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الكتاب : تقر ببالمعارف فى الكلاء . 

المؤلف : الشيخ نقىالد,بن ابو الصلا حالحلبى ره . 
المصحح : الشيخ رضا الاستاذى . 

المطصلو ع ١‏ ٠+٠٠؟‏ نسخة 

نار بخالطبع :1798/5/18 ه ش الموافق !ل : 6/4/9٠189ه‏ ق . 


يعن از الرعجيق ارحب 
ترجمة المؤلف : 


اسمه ونسه 
تقي' أو تقي الدرين بن ننجم أو نجم | لد يبن بن عبيد الله بن عبد الله بن حل ا لحلبي ".2 كنيته 
أبوالصلاح 5 رمن قال : «تقي بن نجم بن عبدالله» فلعلّه قل نسبه إلى جداه 5 60 


مولده و وقفانه 
قال الذهبي في تار يخه والعسقلاني" في لسانالميزان : ولد سنة /ا, وصّرح 


)١(‏ هذا الاحتمال بعيد لكون المتعارف فى الانتساب الى الجد انماهوفى مثل ابن 
بابويه و ابن فضال وابن محبوب مماكان اسم الجد منغرائب الاسماء لامثل محمد وعلى 
وعبدالله منالاسماء الشائعة .والاحتمال غير البعيد هو تصحيف احد من الاسمين : «عبدالله 
و عبيدالله» من الاخر اوكون الجمع بين الاسمين فى بعض الكتب من باب الجمع بين 
النسختين لشيو ع دقوع بنعبداللهوبن عبيدالله بدلا للاسخة من الاخر وشيوع الجمع بين 
التسختين بعنوان الاصل فىالتحريفات .منافادات استاذنا المحقق الحاج السيد موسى 
الشبيرى الزنجانى دامت افاداته . 


ع تقريب ال معارف 
الأد"ل بأن” مولده حلب . و قالا: توقى بها سئة لاع* . وحكى الذهبي” عن 
ابن أبي طلّي (ره) أن" دفاته كان في محر"م تلك السنة بعد عوده من الحج” في 
الرهملة. )١(‏ 

وفي رياض العلماء : مات بعد عودهمن الحج بالرهلة (؟) في هحرم سنة 
ست وأدبعين وأر بعمائة (*) . 

وما في ربحانةالأدب للخياباني“ (ع) من أأن ١‏ باالصلاح توفّى وعمره مائة 
سنة فسهو منه نشأ من تصحيف لام في «1عيان الشيعة» عند الطبع ب لاعلم 
فراجع (0). 


الثناء عليه : 


قال الشيخالطوسي ره :تقي بن نجمالحلبي ثقة|عين ] له كتبقر| عليناوعلى 
المرتضى [يكنتى | باالصلاح] (ع) . 

د قال ابن شهر شوب المازندراني” ده : | بوالصلاح تقي بن نجمالحلبي” 

من تلاهذة المر تضى قد" سال روحه ؛ لهكتاب البداية في الفقه , الكافي في الفقه, 


)١(‏ اعلام) لنبلاء بتاريخ حلب الشهباءع //الانقلا عن الذهبى لسانالميزان ؟1/5ل! 

(؟) قال فىمر اصدالاطلاع : الرملة مدينة بفلسطينوكانت قصبتها وكانتر باطأ للمسلمين 
وبينها وبين بيتالمقدس اثناعشر ( أو ثما نيةعشر) ميلا وهى كودة منها . 

(ع) رياضض العلماء ١/99ون/*#ع8*‏ . 

(ع) ديحانة الآدب لا/راع1. 

(ه) أعيان الشيعة ١97/18‏ 

(ع) دجال الشيخ : لانم ط النجف » وزدنا كلمة «غين» تبعاً لما فى جامع الرواة 
7 وواتقان المقال ٠:‏ 0» والجملةالاخيرة تبعاً لمافىمجمعالرجال 710/١‏ ونقد الرجال 
ع؟ والفوائد الرجائية لبحرالعلوم ؟٠/١71١ءفانهم‏ نقلوا من رجال الشيخ هكذا . 


ترجمة اللؤلف ه 
وأكتاف فرح الشخيرة للمزه ركان عنة (: 
وقال الشيخ منتجبالدين ده : الشيخ التقي بن نجم الحلبي" فقيه عينثقة 
قراء على الاجل' المرتضى علم الهدى نضراللُ وجهه و على الشيخ الموفق ١‏ بي 
جعفر , وله تصافيف , منها الكاني » ١‏ خبر نا غير واحد من الثقات عن الشيخالفيد 
عبدالرحمن بن ا"حمد النيسابوري الخزاعي عنه (؟) . 
وقال ابن إدريس ره في مسألة من مسائل المزارعة : و ما اخترئاه هذهب 
السيّد المرتضى ره وخيرته في الناصريّات في المسألة المأتن ومذهب ١‏ بي الصلاح 
الحلبي'في كتابه كتابالكاني وهو كتاب حسن فيه تحقيق هواضعد كان هذا المصنّف 
من حطلة | متحابنا الحلسين :من غلافذة الم تشضى ره (6). 
وقال أيضاً في بعض دسائله : ذكر الفقيه | بوالصلاح الحلبي تلميذالسيّد 
المرتضى ‏ هفي هذا الرجل المحاسن ؛ صاحب تصانيف جيّدة حسنة الألفاظ ‏ في 
كتاب له يعرف بالكاني . . . (9). 
وقال! يضاًني السرائر: دذهب بع ضأصحابنا في كتاب له وهو الفقيه أبوالصلاح 
الحلبي تلميث السكد المواقطى وه. + .+ (ه) 
واعنه نضا +النقيه بو العلاخ الحلي" علبية الرض الها كتات عزف 
بالكافي (ع) . 
وقال المحقّق الحلّي ره في كتاب الصلاة من ااعتبر : مسألة : قيل : فكره 
)١( 00‏ مالم العلماءط ايران:94؟ فطالنجف: .م . 
(؟) فهرست منتجب الدين» باب التاء ٠‏ قال فى أعيان الشيعة ١4/١8‏ بعد نقل هذه 
العبارة من الفهر ست: ومثله فى مجموعة ا لجباعى! لى قوله : الكافى . 
(©) السرائر :عع . 
(+) تكملة نقد الرجال . ١/*8#؟‏ . 


(5) السرائر ص #9 . 
(ع) أعيان الشيعة «1/ ١91"‏ . 


4 تقر يب اللعارف 
(الصلاة) إلى باب مفتوح أو إنسان مواجه . ذكر ذلك ١‏ بوالصلاح الحلبي ره 
وهو |أحد الاعيان ولابأس باتتباع فتواه )١(‏ . 

و في روط الجنان : و (سكره التوجّه في حال الصلاة) إلى باب مفتوح . 
قاله ا" بو الفيلح وتيه الا مساب قا اق المستين: لابن باشاع قنواء ااه 
|أحد الا عيان (؟) 

وقال العلا'مة الحلّي ره : تقي”بن نجم الحلبي" أبوالصلاح رحمدالله ثقةعين» 
له تصانيف حدنة ذكرناها فيالكتاب الكبير» وقر]' على الشيخ رحمدال وعلى 
ا مر تضى قدسالنٌ روحه (*) . 

وقال ابن داود ده : تقي بن نجمالدين الحلبي" أبوالصلاح عظيم القدرهن 
علماء هشايخ الشيعة .. .قال الشيخ :دقر علينا وعلى المر تضى» وحاله شهير(؟) . 

كال أنق حيدر فى لسان لمات عفى ديق عدن (4) يق عنيداله بن عتدالد 
بن شلا لحلبي"1 بو الصلاحمشهور بكنيته منعاماء الاماميئّة»ولد لسنة | ديم وسبعين 
وثلاثئمائة » وطلب وتمهر واطلاف :وآ حد عن بي جعفر الطوسي” وغيره و رحل 
إلى العراق فحمل عن الشريف المرتضى , وهات بحلب سنة سبع و أدبعين 
و!أريعمائة (ع). 

و عن الذهبي” فى تاريخه : التقي' بن نجمبن عبدالله 1 بوالصلاح الحلبي” 

.1١84م: المعتبر‎ )١( 

(؟) روض الجنان : 98٠‏ . 

(©) خلاصة الاقوال : 4؟ ط النجف . 

(*) رجال ابن داود : هلاط المحدث. 

(د) قال فى أعيان الشيعة بعد نقل هذه العبادة : والظاهر أن «عمر» تصحيف «نجم» 
منه أومن الناسخين .أقول : أومن المطبعة . 

(ع) لسان الميزان ؟/الا. 


ترجمة الولف 7 
شيخ الشيعة وعالمالرافضة بالشام. قال بحيىبن1بى طني الحلبي" )١(‏ فىتاربخه: 
هوعين علمماء الشام والأشار إليه بالعلم والبيان والجمع بين علوم الاأدبان وعلوم 
الا أبدان» ولد فى سنة أربعوسبعين بحلب ودخل إلى العراق ثلاث مر“ اتفقراً 
على الشريف المرتضى . وقال اين أأبى دوح (؟) : توفّى بعد عوده من الح" 
فى الرهلة فى ا طمحر"م؛ وكان أبوالصلاح علامة فى فقه أأهل البيت قلع .وقال 
غيره : له مصنفات فى الأصول و الفروع منها كتاب الكافي , و كتاب التهذيب » 
و كتاب ال مرشدفىطربقالتعبّد , وكتاب العمدة فى الفقه , و كتاب تدبيرا لصحة 
صتّفه لصاحب حلب نصر بن صالح » و كتاب شبه الملاحدة . و كتبه هشهورة بين 
أئمّة القوم؛ وذ كرعنه صلاح وزهد وتقشكف زائد وقناعة مع الحرمة العظيمة 
والجلالة , وا دّهكان برغب فى حضود الجماعة , وكان لايصلي فى المسجد غير 
الفررسة قفن فى ننه لاقل كين قرا عليه هدية وان مين دكا 

الناس وأ أفقههم وا كثرهم تفنناً » وطو'ل ابن ابي طتى ترجمته (©) . 
دقال الشهيد الثاني رهفى إجازته للشيخ حسين ده والد الشيخ البهائي ره: 
و عن القاضي عبدالعزيز أيضاً جميع مصنفات الشيخ الفقيه السعيد خليفة 
المر تضى في البلاد الحلبيّة أبىالصلاحتقى الدين (التقى') بن نجمالحلبى" (©) . 
وقال الطرربحي ره عند ن كر سلا”“ر بن عبدالعزيز الديلمي : و ١‏ بوالصلاح 
)01( له تا ليقات + منها تاريخ حلب » توفى سنة . بع . 
(؟) كذا. 
(*) إعلام النبلاء بتاديخ حلب الشهباء ‏ وهو في سبعة أجزاء ط حلب #//ا7 نقلا 
عن الذهبى كما صرح به فى آخر كلامه بهذه العبادة : «الذهبى من وفيات سنة سبع وأد بعين 
وأر بعمائة» و كانت عند مؤلف الاعلام نسخة من تاريخ الذهبى و نسخة من خلاصته المسماة 
بالمنتقى من تاريخ الاسلام للذهبى للشيخ أحمد بن محمد الملا المتوفى 31٠٠١٠8‏ . 
(م) البحاد 88/78 الطبع الحجرى وكشكول البحرانى 7١1/19‏ . 


1 تقر يب المعارف 

الحلبي'قر ا" عليه وكان إذا استفتى من حلب يقول : عند كم التقي )١(‏ . 

و قال العلا هة المجلسيده في الوجيزة : تقي بن نجم الحلبي ثقة وهوا بو 
السلاح المعردف . (؟) 

و قال في مقدامة البحار : و كتاب تقر يب ا لمعارف في الكلام و كتاب 
الكافي فيالفقه وغيرهما للشيخ الأجل" ١‏ بىالصلاحتقي الدرين بن نجمالحلبي” (9). 

دقال اأيضاً : وكتاب تقريبالمعارف جِيّْد في الكلام د فيه أخباد طريفة 
| أوردنا بعضها في كتابالفتن , وشأن هؤلفه ا'عظممن أن يفتقر إلى البيان (ع). 

دقال الشيخ الحر"العاهلي" ره : الشيخ تقي"الدرين بن نجمالحلبي أب والصلاح 
بردي عنه أبن البر"اج» معاصر للشيخ الطوسي",كان ثقة عالماً فاضلافقيهاً محد"ثاً 
لد كقن ناك متها كتاف قزون الممارف ممق حت م( 

دفي رياض|العلماء: ابوالصلاح الحلبي' هوالشيخ تقىالدين بن نجم بنعبدالله 
الحلبي" تلميذ الشر .يف المر تضى والشيخم الطوسي » و أستاذ القاضي ابن البر”اج . 
ومع أنه تلميذ الشيخ قد ذكره الشيخ في رجاله وقال : إِنّه قر" علينا دعلى 
المرتضى ودثقه » وهذا بدل" علىعظم قدره . (ع) وفي بعض الاجازات أتّهخليفة 

المرتضى رهبي علوهه . د قال بعض الافاضل : إن له تصانيف كثيرة مشهورة مات 

. مجمع الرحرين سل د‎ )١( 

(؟) الوجيزة :117. 

. 7١/١ البحار‎ )*( 

(©) البحار ١/لمء‏ 

(5) أمل الامل ١‏ /عع . 

(ع) قالالسيد محمد صادقٌ بحر العلوم : ومن الغريب عدم ذكر الشيخ له فى فهرسته 
مع أنه من المصنفين . الفوائد الرجالية لبحرالعلوم ذيل الصفحة 7/١8١‏ . 

أقول :من الغريب ذكره فى رجالهكما قال فى الرياض لاعدم ذكره فى الفهرست . 


تربعة امو لف 5 
بعد عوده هن الحم" بالرملة قِ محر ام سئة سث” وار بعين ا دسَيَالة (انتهى) :6 

و نسب إليه السيّد ابن طادس في كتاب فتح الاأبواب في الاستخارات كتاب 
معتس الفراتش + (1) 

وقال البحراني" ره :1 بو الصلاحالحلبي فهو تقي”بن نجم الحلبي كانمعاصرا 
للشيخ رحمدالله , ذكره العلامة دحمدالتُ في الخلاصة فقال . .. د ذ كس بعض 
مشا بخناالمعاصص بن : ان"هذا الشيخ كان خليفة المرتضى في الديار الحلبية, و كذا 
ذكر ذلك شيخنا الشهيد الثاني فى الاجازة المتقد”م ذكرها هراراً (؟) . 

وقال التستري” ره فى المقاببس : ومتها الحلبي" لعمدة الفقهاء والمتكلمين 
و نخبةالفضلاءالمعتمدين الشيخ ا'بىالصلاح تقى أدتقى" الدين بن نجم أونجمالدين 
قد الله 0 واانار فى سماءالرضوان بدره زهوهن شاط تالامذة أ مر تضى 
و الشيخ و الديلمى وكان خليفةالمرتضى في البلاد الحلبيئّة و كان الديلمى" إذا 
ستفتى يقول : عندكم التقى" , و كان من مشايخ القاضي وعبدالرحمن الر"ازي 
والشيخ الممقري الصالح الفقيه التو"ابين الحسن بن أبىر بيعة الخشاب البصري” 
والشيخ الفقيه الصالح ثابتين اأحمدين عبدالوهئاب الحلبى“ دغيرهم . د له كتب 
“شار إليها شيخه الشيخفى الرجال وذ كر هاغيره ‏ منها الكافي فى صو لالدين 
وفروعه وهومأخن مذاهيه,ومتها البدايةفى الفقه | يضاً , وشرح ذخيرة الم تضى» 
تقر دب المعارف » والعمدة , والشافية , والكافية . و يعبر عنه باسمه و كنيته(*). 

وقال الخوانساري ره : تقى الدرين بن نجم بن عبداللّه الحلبى" الثقةالعين 
الفاضل الاهامى كان من مشاهير فقهاء حلب ومنعوتاً بخليفة المرتضى فى علومه 

لكوت متضويافي البلادالخلبية عن قبل 1 ستائه السيد الم تضى ره ...| ولنيابتة 

)١(‏ دياض العلماء 99/١‏ ون/عع*. 
(؟) لؤلوؤة البحرين : 89" ط النجف . 
ف المقابيس : لم . 


١١‏ تقر يب المعارف 
عنهفىالتدديس حيثإن كليهمامتصوس عليه كما بالبال وناهيك منزلة وهقاماً... 
فمن عيلة ماشفي التتجتغل» اأركا ان" عن ساتض :ا لقات ضا حت العتواث عو 
التقى” المطلق , وذلك للاعرفت هن أن اسمه لقبه؛ فمهما وجد ذلك فى كلمات 

النقهاة مطلفا لون يز انس لو !تا 

وقال المحداث النوري” ره : تقى الدين بن نجم بن عبيداللهالحلبي" الفقيه 
النبيه المعروف خليفة شيخ الطائفة أأبى جعفر الطوسى (؟) فى البلاد الشاهية 
صاحب كتاب الكافى فى الفقه المنقول فتاواه فى الكتب ال مبسوطة , وشرح الذخيرة؛ 
وكتاب تقريب ال معارف الذي قد أأكثر المجلسى فى فتن البحار النقل عنه» 
وغيرها , دهوامراد بالحلبى" إذا طلق فى كلمات الفقهاء وهورحمه الله يروي 
عن السيئد المرتضى علم الهدى والشيخ الطوسى () . 

وقالالمحد"ث القمي”ره :تقي" الدين بن النجم الحلبي أبوالصلاح ثقة جليل 
عظيم الشأن الشيخ الا قدم العالم الفاضل الفقيه المحد”ث من !عاظم علماءالشيعة 
وشيوخهم معاصر للشيخخالطوسى » له الكافى فى الفقهء و البداية» دتقر ببالعارفء 
وشرحالذخيرةللسيّد المرتضى » والبرهان على ثبو تالايمانالذي نقله الديلمي” 
بتماهه في كتابه |علام الدين . قرا" على الشيخ والسيّد المر تضىء و روى عنه ابن 
البر'اج . و من أحفاده الفاضل الفقيه الجليل ١‏ بوالحسن على بن منصور بن 
أبي الصلاح (©) .. . 

و قال في ا عيان الشيعة : ١‏ بوالصلاح تقي" أد تقي الدرين بن نجم ١د‏ نجم 

. 18١-74: دوضات الجنات‎ )١( 

(؟) هذا من متفردات الكتاب المذكور فيما اعلم والظاهرانه سهو »وصوابه :خليفة 
السييد المر تضى كما فى غيره. أفادم سيدنا الشبيرى الزنجانى دامت افاداته . 

(») مستدرك الوسائل .88٠0/18‏ 


() الفوائد الرضوية ١/لاث‏ . 


ترجمة اللؤلف .1 
الدين بن عبيداللّه بن عبداللّه بن عن الحلبي" واد بحلب ع7" وتوفى بها سئة 

لاعاع . . . (1) 

وقال الشيخ الحاج آغابز رك الطهراني' ده : تقيالدين بن نجم الحلبي'التقي 
|أبوالصلاح فقيه عين ثقة من تلاميذالشر يف المر تضى والشيخ الطوسي » له الكافي 
رديه عنه اطفيد عبدالر حمن النيسابوري الرازي كما ذكره منتجبالدين بن 
بايويه» وله أيضاً البداية في الفقه , وتقريبا معارف كما في ثامن بحارالا نوار, 
دشرح الذخيرة لاأستاذه ا مر تضى » ذكر الاوأل والآخر في معالم العلماء» وها 
ذكر تتلمذه على الطوسي” , ولكن صراح الطوسى'فى بابهمنلم يرومن رجاله 
أنّه قرا" عليه وله كتب و كنيته |'بوالصلاح .. . (؟) 

دفى معجم الثقات : تقي بن نجمالحلبي” ١‏ بوالصلاح ثقةعين قاله الشيخ فى 
الرجال والعلاامة فى الخلاصة , الطبقة الثانيةعشر() . 

وداجع ١‏ يضاً منهج المقال للاستر 1 بادي” : 78 ومنتهى المقال للشيخ "١‏ بي 
علي": هع ومجمع الى جال للتهبائي” ١‏ 417؟ ونقدالر جال للتفرشي:ع؟ وجامع 
الرداة للاردبيلي ١/؟1‏ والغوائد الرجاليئّة لبحر العلوم 5 18١‏ وإتقان المقال 
للشيخ طه : "١‏ وبهجة الآمال للعلياري ؟روعع دتنقيح المقال للمامقاني ١88/١‏ 
وهعجم رجال الحديث للخوثي */ ١لا"‏ دقصص العلماء للتنكابني : ع5" والروضة 
البهية للسيئد شفيع : ؟٠5‏ و ربحانة الادب للخياباني /ا/ ١ع1‏ و قاموس الرجال 
للتستري""/ 6 ؟و الكنىو الا لقاب١,‏ لاله وهدية الا "حباب : 8؟ وتحفةالا حباب: 
ه" وسفينة البحار١‏ , 84؟899؟ وهذمالا ربعة للمحد ث القمي”وتر جمةالروضات 

؟رمء"_ع ام ورأهنماى دانشوران للبرقعى ١رع؟5‏ و منية الرجال للمرعشي” 

. 198-١917 /18 أعيان الشيعة‎ )١( 
(؟) أعلام الشيعة القرن الخامس : و"‎ 
. معجم الثقات : ؟(ا‎ )9( 


١‏ تقريب اللعارف 
8١‏ وتراجمالرجالللبرقعي ١‏ ع8١وه١*دشعب‏ المقالالمنراقي“ : *ويادنامه 
شيخ طوسي #ر 18 وتكملة مل الآمل للسيد حسن الصدر ص "١‏ , فكل من 
هؤلاء قدنكره واأثنىعليه ‏ و لنختم الكلام بقول صاحب نخبة المقال في علم 

الر جال وختامه مسك : 
تفي النقى" بو الصكلاحج>22 عين فقيه صاحبالقداح(١)‏ 

شيو خه وأسائذانه : 

. الشريف اطرتضى علم الهدى رحمةاللدعليه (ددم_عمع)‎ -١ 

قال الذهبى: دخلا بوالصلاح إلى العراق ثلاث هر"ات فقرا' على الشريف 
أ مر تضى . 

وقال ابن شهر آشوب: ١‏ يو الصلاح ... هن تلاهذة اطر تضى قد ساللّدروحه. 

وكان خليفةالمرتضىفالبلاد الحلبية . قالدشيخنا الشهيد الثاني في إجاذته 
للشيخ حسين والدالشيخ البهائي . 

#-شيخ الطائفة ١‏ بوجعفر عبن الحسن الطوسي” (ههع_٠عع)‏ . 

قال في رجاله:تقي بن النجمالحلبي ثقة عين له كتبقر علينا دعل ىار تضى. 

وقال منتجبالدين : قرا الحلبي على الا "جل المرتضى علمالهدى نضر الله 
وجهه وعلى الشيخ الموفق أبى جعفر . 

دقال شيخناالنوري"ره :الحلبي الفقيهالنبيه ا ملعروف خليفة شيخ الطائفة(؟) 
أبىجعفر في البلاد الشامية . . . و هو رحمدالله يروي عن السيد المرتضى 
والشيخ الطوسى . 

#- سلا ر(سالارخ) بن عبدالعزيزا بويعلىالديلمى" صاحب كتاب«المراسم 

)١(‏ نخبة المقال : ؟7 و قال الناظم فى شرحه : صاحب القداح أى ذوسهام كثيرة 


من الفضل والعلم » ومنه القدح المعلى با لكسر فا لسكون وهى سهامكانت تقتسم با لجاهلية . 
(؟) الظاهر: خليفة| لسيدا لمر تضى كمامر من الاستاذا لشييرى الزنجانى دامت افاداته. 


ترجمة المؤلف ١‏ 
العلويّة والا حكام النبويّة» المتوفى #ع* . 

قال الطريحي': أبوالصلاح التقى"الحلبي" قرا على سلا ردكان إذا استفتى 
من حلب يقول :عند كم التقى . 

عدا بوالحسن عل بنج . 

قال فى تقر يبالمعارف فى معجزات ١‏ بى جعفر عن بن علي" للم : ومن 
ذلك توضؤ أبى جعفر حل بن على "فى مسجد ببغداد يعرف موضعهبداد المسيئب 
فى اصل نبقة بابسة فلم بخرحفى المسجد حتلى اخضرت وأنيعت . حد ثتىالشيخ 
أبوالحسن عينص قال حدأثنا الشيخ ١‏ بوعبداللْهصّرابن علا لمفيد رضى الله عنه 
انه | كل من نبقها وهو لاعجم له )١(‏ . 

أقول : ا"طن أن ١‏ با الحسن غرين عّلء هو «البصروي» وكان فقيهاً فاضلاً 
شاعراً فصيحاً قر | على المرتضى دغيره؛ ويردي عنه جبرئيل بن إسماعيل الفمي" 
والدشاذان بن جبرئيلء دله كتاب المعتمد و كتاب المفيد فى التكليف وديوان 
شعى . توفى ببغداد 88# . 

قال فى الررياض : فقيه فاضل نقلوا له أقوالا في كتب الاستدلال كما في 
المدادكفي مسألة ماءالبئردغيرها وذكر ١‏ نّه من قدمائنا كما فى فقه المعالم(؟). 

"فلاميذه والراوون عنه 

-١‏ | بوالقاسم سعد الدين عز المؤهئين الشيخ عبدالعزيز بن تحرس بن 

عبدالعز يزين الب راح المتوفنى ١84.كان‏ قاضياً بطر ابلس وله مصتّفات فى الا صول 

(١ 7‏ ترب السادت »00 وز الشدهدا المعجز فى الارشاد : ع«.”م واين 
شه رآشوب فى المناقب / ع8" وابن الصياغ فى الفصول المهمة : /741 . 


(؟) دياض العلماء 8/8ن ١‏ و9٠‏ الوافى يا لوفيات ١٠١/١‏ وم/9ء؟5 - أعلام 
الشيعة ه/م ١‏ اعيان الشيعة مع//ا١ #1‏ الذريعة ١؟1/"/ا؟‏ . 


١‏ تقر يب المعارف 
والفردع, والوجود منها : الجواهر « دشح جمل العلم والعمل, وال مهن بء كلها 
فى الفقه بروىعنالسي دامر تضىوالشيخ الكر اجكي والشيخخالطوسيوا بى الصلاح 

الحلبي” وغيرهم .)١(‏ 

# الشيخ عن الدرين عبدالعزيز بن أبيكامل الطر ا بلسي" القاضي (؟) . كان 
أأيضاً عن السيدالمر تضىوالشيخ الطوسيوابن البر"اح و٠‏ بى الصلاح رحمهماللّه. 

#- الداعي بن زيد بن علي بن الحسين الافطسي"الحسيئي الآوي . بردي 
عن الشريف المرتضى والشيخ الطوسي وسلار وابنالبر'اج والتقى" الحلبي جميع 
كتبهم وتصانيفهم وجميع مارووه وأجيز لهم ردابته (*) . 

مو الشيخ بوعل ريحان بن عبد الله الحمشي” . زع 

قال في أمل الآمل :كان عالماً فقيهاً محد ناير وى عن عبد العزيز بن ابي كامل 

والكر اجكي وأبي الصلاح (5) . 

(١)داجع‏ أمل الامل 1 /٠8؟‏ ل روضات الجنات : ؟و ومع أعلام الشيعة ه//01 ١‏ 
مقدمة شرح جمل العلم والعمل طبع مشهد : ١8‏ . 

)١(‏ داجع أمل الأمل ٠/١١834/1١/1817/”ع١‏ واجازات البحاد ص ١١‏ #؟؟ 
الطبع الحجرى وروضات الجنات 9ن وأعيان الشيعة ١‏ /هن!١‏ وأعلام الشيعة ه/ع١٠1.‏ 

() أمل الامل؟ /94؟ /“م. # مستدركالوسائل #رععم ‏ أعلام الشيعة ن/ هلا . 

(ع) لاريب فى ان ريحان الحبشى المتوفى حدود ٠ع‏ ليس ممن يروى بلاواسطة 
عن ابىالصلاح المتوفى 881 و الكراجكى المتوفى **فان صح ما فى الامل فلابد من 
الالتزام بتعدد ابى محمد ريحانا لحبشى ه عليه فكون تلميذ ابى الصلاح جداً لمن ذكره 
السيوطى و ابن حجر غير بعيد و قد شاع تسمية الابن يأسم جده . من افادات الاستاذ 
الشييرى الزنجانى . 

(د) أمل الامل ٠170/1‏ 


ترجمة المؤلف 0 

قال الوط و لان العردوش ا الحبوش : ومنهم رريحان الحبشي” 
أبوشٌ الزاهد الشيعي"(١)كان‏ بالديارالمصريّة من فقهاء الاماميّة الكبار مكرار 
على النهاية والذخيرة» دقال: ماحفظت شيئًاً فنسيته. يصوم جميع الا ينام المسنونة» 
وكان ابن دزيك(؟)يعظمهديقول : يقولون :ماسادمن بنى حام! لا" لقمان ويلالء 
وأنا أقول : ديحان ثالثهم . مات فى حدود ٠ع‏ [؟] (©) . 

وفى لسان الميزان: ربحانالحبشي ابوصّن الشيعي (©) الاهامى المصرى'... 
قال ابن أبي طني : قال لي أبي : كان الفقيه ربحان من أحفظ الناس . و قيل : 
كان يصوم كثيراً ولابا كل إلا من طعام يعلم أصله وكان ابن رزبك (4) يعظامه 
ويحترمهكان يعد 48٠‏ - [كأ انتهى (ع) 

ه الشيخ عبدالرحمن بن أحمدبن الحسين المفيد النيسابوري” الخزاعي" 
تيل الري” شيخ الأصحاب في الري حافظ واعظ جلي لالقدر سافر فى البلادشرقاً 
وغرياً , اخذ الحديث عن الموالف والمخالف ؛ له مصنّفات » منها سفيئة النجاة 


فى متاق بأهل البيت .. . (7) توفى معع . 


() الى 

)١(‏ قال فى أعلام! لشيعة : مراده من ابن رزيك هوا لملك الصالح طلايع بن رذيك, 
وزير الفاطميين المقتول عدن . أعلام الشيعة ع/م١٠‏ . 

(") مستدرك الوسائل «/ ١م‏ أعيان الشيعة ؟/ هن ١‏ أعلام الشيعة ع/لم١٠.‏ 

(6) السبيعى . 

(1) كون الحبشى المذكور فى الازهار واللسان من اعلام القرن الخامس و وقوع 
السهو فى التاريخ) لمذ كور فى الكتا بين يبعدم معاصر ته مع ابن رزيك المقتول عهه وادراك 
والد ابن ابىطى له على احتمال مظنون . من افادات سيدنا الشبيرى الزنجانى . 

(ع) لسان الميزان ؟ /وع8 . 

(/) أعيان الشيعة /ا29/8#١‏ . 


ع١‏ تقر بب اطلعارف 

قال في لسانالميزان : قال ابن السمعاني" : طالعت عدأة من أماليه بالري" 
فرأيت فيها مجلساً أملاه في إسلامابىطالب وكان شيعياً إلا أنّهكان مكثراً من 
الحديث وله به الشعف . وقال سحي بن أبي طلي : كان من أعلم الناس بالحديث 
وأبصرهم به وبرجاله ديقال : كان في مجلسه أ كثر من ثلاثةآلاف محبرة . وكان 
إذا قيل له هذا الحديث فى لصحيحين قال : ودوى فى المكسورين , واللّه لوأنصف 
الناس فما سلم لهما إلا القليل . قال : وها سئل عنحديث إلا وعرف صحدتهمن 
سقمه . وكان يقول : أحفظ مائة ألف حديث . وكان يقول : لوكان : لى سلطان 
ع على بدىلا سقطت خمسين الف حديث تعمل بها لبس لها صل ولاصحة...(١)‏ 
قال الشيخمنتجبالدين :أخبر ناغير وا حدمن الثقاتعنه عن الحلبي كتابهالكافي(؟). 

ع-الشيخ التو'اب (التراب خ) بنالحسن بن أبير ببعة الخشاب البصرى". 

قال منتجبالدين : فقيه مقرى صالح قرا على الشيخ التقي الحلبي وعلى 
الشيخع أبي علي" رحمهم الله (5) . 

/ الشهيد المصلوب في سبيل الله الشاهد » ابوالحسن ثابت بن اأسلم بن 
عبدالوهاب الحلبي . 

قال الذهبي” في :اربخ الاسلام : اأحد علماء الشيعه وكان من كبار النحاة 
ميدق كتاناً في تعليل قراءة عاصم وأنها قراءة قريش . وكان هن كبار تلاهذة أبي 
الصلاح ‏ تصدر للافادة بعده و تولى خزانة الكتب بحلب فقال من بحلب من 
الاسماعيلية: إن هذايفسد الدعوةوكان قدصنف كتاباً في كشف عوارهم وابتداء 
دعوتهم فحمل إلى صاحب «صر فأمر بصلبه فصلب وا حرقت خزانة الكتب التي 
بحلب دكان فيها عشرة 1 لاف هجلّدة من وقف سيف الدولة بن حمدان . انتهى . 


(1) لسان الميزان #/ع ٠‏ 7م٠8‏ . 
0( رداجع فهرست المنتجب باب التاء وباب العين . 


ترجمة الولف ١‏ 
ركان صليه في حدود ٠ع )١(‏ . 
4- عبن علي" الكر اجكي صاحب كنز الفوائد وغيره المتوفى و#ع . 
قال في لسان الميزان : 
ص بن علي الكر اجكي . بالغابنطى'(ابن أبىطي ظ)فيالثناءعليه فيذ كر 
الاماميةوذ كرأن” له تصانيف فى ذاك وذ كر أنهأخذ عن أبي الصلاح . . .ومات في 
ثاني د بيع الآخر سنة وع* (5) 


اولاده وأحفاده 


لم نعرف هن دلده وأحفاده وبيته إلا" الشيخ أباالحسن علي بن منصود بن 
نقي" الحلبي الذي قال الشهيد الأوال ره في «غاية المراد ف شرح نكت الارشاد» 
إنّه عمل فيها(الضايقة) مسألة طويلة تتضمّن الرد على الشيخع أبي علي" الحسن بن 
طاهر الصوري في التوسعة () . 


آثاره : 


مؤلفاته رحمدالة على قسمين : قسم لم نقف على نسخه إلى الآن .د قسم 


وجدناها في بعض المكتبات . 

ء0/٠١/١٠١ اعلام النبلاء ع/54١ نقلا عن الذهبى . و راجع الوافى بالوفيات‎ )١( 
ولسان الميزان ؟/5لإ وفهرست منتجبالدين‎ ١8/1١١ (وسير الئيلاء‎ ٠١8 . وبغية الوعاة‎ 
. ١١/١6 حرف الثاء  وفيه ثابتين أحمد  وأعلام الشيعة 8/١ء وأعيانالشيعة‎ 

(؟) لسان الميزان 6٠٠/8‏ 

لي غاية المراد : ©*” من نسختنا المخطوطة ‏ رياض العلماء /لمع5 اعلام 


الشيعة ع// ٠١‏ 


14 تقريب المعارف 

الني الاوك 

ال البدايةفيالفقه. ن كرهابن شهر [ شوبني معالمالعلماءدغيره فيغيره.(١)‏ 

؟- تدبير الصحة في الطب . ذكرء الذهبى” في تاريخه دقال صتّفهلصاحب 
حلمب نصربن صالح (؟) . ولم بن كر في الذريعة في حرف التاء . 

قال في اعلام النبلاء : نص بن صالح صاحب <لب ولى الحكومة ع»* وقتل 
في و؟ع . (9) 

* التلخيص فيالفرد 6.ن كر هالحلبى نفسه فى تقر سا لمعارفءوالبر هاث(5). 
ولم بذ كر فيالذريعة في حرف التاء . 

ع التهذيب . ذكره الذهبى فى تاديخه (ن) دالا مين في أعيان الشيعة(ع). 
ولم بذ كر في الذديعة فى حرف التاء . 

د - الشافية أوالمسأً لةالشافية. ذكرء الحابى” نفسه في الكافي () والتسترى” 
فى المقابيس (4) الا هين فى الا عيان والخيابانى فى ريحانةالا دب (9) .دام بذ كر 
فى الذريعة فى حرف الشين واليم . 


. معالم العلماء : 4؟. وراجع الذريعة "ا /لاه‎ )١( 

(؟)اعلام! لنبلاءع/77 نقلاعن تاريخ الاسلام للذهبى أومختصره للشيخ أحمد بن لملا. 

(ع) اعلام النبلاء ررعوع. 

(؟) تقريبالمعارف صم7 87١99‏ و١7‏ ١من‏ لسختنا هذه البرهان نسخة المكتبة 
الرضوية ص .١٠١‏ 

زه) اعلام الثبلاء م« /لالا . 

(ع) اعيان الشيعة ١96/18‏ 

(/) الكافى : ١٠ه‏ . 

(4) المقا يس :م . 

(؟) ديحانة الارب ١21/7‏ 


ترجهمة الموكئف -“ 

ع شبه الملاحدة . ذ كرء الذهبى” فى تاريخه )١(‏ دذ كره فى أعبانالشيعة 
بهذاالعنوان : دفع شبهالملاحدة, و كذا أيضاً في الر بحانة . ولم بذ كر فيالذريعة 
في حرف الشين والدال . 

لا شرح الذخيرة للسيد المرتضى في الكلام .ن كره امن شهر شوب 
المازندراني في معالمالعلماء والتستري” في المقابيس والطهراني” في الذريعة (؟). 

4 العمدةفي الفردع. ذ كرهالحلبى"نفسدفي تقر يب المعارف والبرهان(*) 
والكافي (6) والذهبى فى تاريخدوالتسترى في المقابيس دالا مين في أعيانالشيعة 
والخيابانى' فى ررحانة الا'دب . دلم بذ كر في الذريعه فى حرف العين . 

ه ‏ الكافية أوالمسألة الكافية . ذكره الحلبي" نفسه في الكافي(3) والتسترى" 
فى المقابيس والا مين في الااعيان .دلميذ كر فى حرف الكاف والميممن الذريعة. 

٠‏ اللواهمم في الفقه . نكره الخيابانى في ريحانة الأدب (ع) و لم نقف 
على من ذكره غيره . 

68 مختصر الفرائض الشرعية 5 ذكره ابن طافوس في فنح الأدواب‎ 1١ 
8 د نهل عغنه ,2 ولم بذ كره غيره‎ 

لطر شد في طر ب قالتعبد. ن كر هالذهبي فى تار يخخه دالا مين في أعيان 

(1) اعلام النبلاء ع /لالا 

١١/١١ /لالا؟ و‎ ١ معالم العلماء : 9؟ و المقا بيس : مو الذريعه‎ )١( 

م( تقريسٍ المعارف ص 4لاو. 7١‏ من سختناهذه البرهان مخطوط صء. ١‏ 

(ع)اكافى :١٠ه‏ 

(ه) اكافى: ١٠ه‏ 

(ع) ديحانة الادب ١21١/10‏ 

(0) فتح الابواب مخطوط؟و. 


6 تريب المعارف 
الشيعة والخياباني"' في ريحانة الاأدب .ولم يذكر في الذديعة فى حرف الميم . 

٠‏ المعر احفي الاحاديث. قالفيالذر بعة :هو للشيخ أبيالصلاح تقي الدين 
الحلبي كما استظهره فى الروضات .)١(‏ 

١‏ قال فى الكافى : إن يفسجالله تعالى فى العم نجراد أعيان مسائل 
الخلاف ونذ كر طريق العلم بصحّة كل” مسألة على أصولالاماميّة وعلى وجه 
يتمكّن معه الناظر من محاجّة الخصوم من غير افتقاد به إلى تصحيح الاأصول 
التى تذهب إليها . . . (؟) دلعله دفق لتأليفه ُ 

ها دفى فهرست مؤٌلفات الك راجكى : كتاب غاءة الانصاف فى مسائل 
الخلاف يتضْمّن النقض على أبى الصلاح الحلبى”ر حمداللّه في مسائل خالفبينه 
وبين المرتضى نصر فيها رأى المرقضى . . . (*) 

د بحتمل كون هذه المسائل فى رسالة له . 

القسم الثانى : 

ع1 الكافى (ع) 

قداذ كر السردي فيمعالم العلماءوالرازي” في الفهرست وغيرهما . دهو 
كما قال التسترى فى المقابيس _كان مأخذ مذاهبه في الفقه , و فقهاؤنا كابن 
إدرس فيالسرائر والعلا مه فى المختاف تقلوا فتاوى الحلبي من هذا الكتاب , 

و كانهن مصادر البحار كماص حالمحد ثالمجلسي فىمقد متهءو كان عندالتستري” 


؟؟*+/ا١ الذريعة‎ )١( 

(؟) الكافى . ألأهة. 

(") المستدرك */لمموءع 

(ع) ذكره الحلبى نفسه فى البرهان بهذا العنوان : الكافى فى التكليف . 


ترجعة الو لف ىق 

ونقل عنه فى كشف القناع )١(‏ 

قال ابن إددرس :كتابالكافى دهو كتابحسن فيه تحقيق مواضع . 0ه 

د فى هلحقات البحار :د كتابالكافي فى علم الفقه للشيخ أبى ألصلاح 
وهو عه ولانا حل لاسن الى كنا ستكة هين بهاء تنه الله >ناقاة عن 
تلميذله . (*) 

قال البحرانى : دكاثهذاالكتاب (الكافى) عندى فذهب فى بعض الوقائع 
التى ذهبت فيها جملة من كتبى ونحن نرديه بالطريق المتقدم و بالطريق إلى 
الشيخ هنتجبالدين المذ كور بطرقه المذكودة إليه (؟) . 

قال الشيخ أسدالأهالتستري «قال الشيخ أبوالصلاح الحذبى" فى الكافى . . 
وقال فى الجزء الا وال من تقر يبالمعارف. . .ولم أقف على سائر كته التى أحال 
التفصيل عليها ولاعلى الدزء الثاني هن التقريب 0 والجزء الأول عنديكان يا 
جد" وصحددّحنا هانقانا عنه هنا بحسب الامكان, وقد دقفنا على ثلاث نسخ من 
كتابهالكافى » ولاتخلو أبضامن سقمو بياض في المواضع وام أنقل عنه إلا ماوسعنى 
نقلله أومعناه () . 

وقال في الروضات : وقدرأيت كتابه الكافى في الفقه على ترتيب أبوابه دهو 
كتاب <سن معر دف بين اضيخانا معو "ل عليه عندهم دقرب هن عشر بن ألف برت 
ولكن على أطراف مادأدت من نسخه سقطات كثيرةتر كت مواضعها هبيضةلانتهائها 
إلى نسخة واحدة انمحت منها تلك المواضع بسانحة الأيام : (ع) . 

(١)كشفالقناع‏ وو 00 

(؟) السرائر : عع؟ 

() البحار ج ١7/2/1١١١‏ 

(ع) لؤلؤة البحرين : مم 

(ه)كشفالقناع : و5ابمم١‏ 

(ع) دوضات الجنات :9؟١1.‏ 


ب تقريب ال معارف 


و قال صاحب الذريعة : الكافى في الفقه للشيخ الفقيه أبىالصلاح تقى" الدين 
ابن نجمالدين بن عبدالةالحلبي تلميذ الشر يف المر تضى د خليفته في البلادالحلبيّة, 
ذكره الشيخ منتجبالدين وفيالمعالم أيضاً . 

وني قاموس الر جال : أقول: ويتبعه في كافيه غالبا أ بو المجد الحلبي في كتابه 
إشارة السبق دابن زهرة الحلبي" في كتابه الغنية إلا أن" كتابكافي هذا مشتمل 
على الا صؤلين )١(‏ والفقه واقتصرا فى كتابيهما على الفقه و أصوله (؟) و كتابه 
التقريب الذي بنقل عنه البحار في غاية الجودة . . . (*) 

أقو ل : دفي بعض ألواضع تتحد عبادة صفحة أوأقل” منها أو أ كن هد 
السرائر هع عبائن الكافى فاجع (2) . 

و ناخ الكافي كثيرة اللخ ادها كلها ناقصة سقيمة (ه) وطبيع بقم في 8# 
صفحة في السنة اطاضية . 

07 000 لمر جود سن سه عدن رس يتكلااطل اموق النقة, 

(؟) أقول : الغنيةمشتمل على الاصو لين وا لفقه واشاره السبق مشتمل على أصولالدين 
وفروعه فراجع . 

() قامو سالرجال ؟/+5؟ . 

(ع) السرائرة لاعع وهإع وباب الزيارة وكتاب الهبة وغيرها . 

() يوجد الكافى فى : 

. مخز نكتب المو لى محمدعلىا| لخوا نسارى با لنجف‎ -١ 

؟'# ومخزنكتب !أسيد الحا جآغاسبطا لسيد حجةالاسلامالاصفهانى . 

# وخزائةكتب المولى محمد حسين القمشهى با لنجف . 

ع ومكتبة الشيخ مشكور با لنجف . ذكر هذه الاربعة شيخنا الطهرانى ره فى الذريعه 
/ا/لاع؟ . 


د وفى مكتبة آيةالله الحكيمده با لنجف تاريخ كتابتها ١١7‏ .ذكر فى «نشريهه 


ترجمة الؤلف ١‏ 


البرهان على ثبوتالايمان في الكلام . مختصص فى سبع ودقات .ولم 
بذك. في الذريعة .)١(‏ 

نقله الديلمي في كتابه «اعلامالدين» و توجد نسخة عتيقة هن الاعلام في 
المكتبة الرضويّة(؟) وأيضا نسختان منه فىمكتبة آ ةا الحكيمره في النجف("). 


ج كتابخانه مر كزى دانشكاه» ن/؟7*. 

ع ونسخة اخرى بها . ذكر فيها أيضاً م/870 . 

ومكتبة مدرسة البروجردى با لنجف تاريخ كتابتها ١897‏ . ذكر فى دليل 
المخطوطات ص 789 . 

م والمكتية الملية بطهران على ماقال صديقنا المفضال! لسيد أ لمدرسى ١‏ لطباطبا ئى. 

5 والمكتبة الرضوية تاريخ كتا بتها القرن «اظ . 

. 1١١8ه ونسخة اخرى بها ايضا تاريخكتايتها‎ ٠ 

.. ١١م8 ومكتبة المجلس بطهران تاديخكتابتها‎ 1١ 

وس خة اتخرى بها تاريخ كنا بتها لعل 

: ونسخة ثالثة بها تاريخكتابتها عو١١ وهى أقدم النسخ التى رأيناها‎ ١ 

. ١١و ومكتبة الملك بطهران تاريخكتايتها‎ ١+ 

ه١1‏ ومكتبة كلية الالهيات بطهران تاريخكتابتها ١١.‏ . 

ع١‏ ومكتبةآيةالله الكلبايكانى بقم تاريخ كتايتها 1١75‏ . 

7 ومكتبةآيةالله الممرعشى بقمكتبت فى القرنالثا لثعشر ظ 

ومكتبة].ةاللها لصفائى الخوانسارى بقم من نسخ القرن ١#‏ ل 

4 و مكتبة حجةالاسلام والمسلمين السيد محمدعاى الروضاتى باصبهان تاديخ 
كتابتها ١١89‏ . 

٠‏ ومكتية الدكتورمفتاح بطهرانتار يخ كتا بتها/ا7١‏ ذكر فى (نشريه» /1/لم77. 

١‏ وفى بيت آيةاللها لعظمى البروجردى ره على ماقالآيةالله السيد مصطفى لصفائى 
الخوانسارى وبعض الافاضل . رزقناالله زيارتها . 

. نرجو التوفيق من الله تعالى لنشر هذه الرسالة أيضاً‎ )١( 

(؟) الفقوائد الرضوية ١//!ى ‏ فهرست المكتية الرضوية 58/8 . 

(") نشريهكتايخانه مركزى ن/ه؟؟ و8958 ٠.‏ 


نقررببالمعارف وهو كتابنا هذا , ن كره الحلبي في الكافي )١(‏ وكان 


عندالعلا"مة ال مجلمسي" دنقل عندفي بحار الأنوار (؟) وعندالشيخ الحن"العاملى ره 
واستحسنه (") و جعله من ها خذ كتابه إثات الهداة بالنصوص هو اللعجزات (ع) 
5 عند الشيخ ادال التسوي ونقل عنه 5 القناع في حجدية الاجماع (د) 
وقال الطهراني” ره في الذريعة : ينقل عنه الميرضٌل أشرف في فضائل السادات (ع) 
وقال السيد الآمين فيالأعيان : هنه نسخة بمكتبة ال<سينيئة بالنجف (7) 

قال العلا'مة الاجلسي“فيمقد مةالبحار : و كتاب تقر يبال معارف جيدفي 
الكلام وفيه أخبار طريفة . (4) 

وقال الشيخ الح" في الأهل : كتاب تقر بالمعادف حسن جِيد . (4) 

وقال شيخنا التسترى في قاموس الرجال : و كتابه التقريب الذي شقل 
عنه البحار في غاية الجودة . )٠١(‏ 


قال العلا همةالطهر اني ده: تقر ب اطهارف في علم الكلام للشيخ تقى"الدين 


ه٠١د ص ععم وولام وامع وموع‎ )١( 

(؟) البحاد 5/4 و 15” الطبعالحجرى و؟7/”"! الطبع الحديث . 

(م)امل الآمل ا/ععء . 

(ع) داجسع اثياة الهداة جع ا/مع واج ١1"1/8#‏ والاع دج ١/4/8‏ دج دلفه 
دج غ/ ٠١‏ وج لا//ا١ا.‏ 

(ه) كشف القناع :و١١‏ 

(ع) الذريعة #«رععم. 

(07) أعيان الشيعه +١1/ق؟١‏ . وهذه النسخة لم يذكر فى فهرست مخطوطات هذه 
المكتبة الذى طبع فى دفتر 015 هننشر يه كتا بخانه مر كزى دانشكاه فراجع . 

(4) البحار ١1/مم.‏ 

(ة) امل الأهل اع . 

٠. قاموس الرجال ؟'/#ه؟‎ )٠١( 


ترجعة الولف 56> 
أبى الصلاح ابن نجمالدين الحلبي تاميذالشيخ الطوسى والشريف المرتضى» ينقل 
عنها مير ص أشر ف في«فضائل السادات» والعلامةالمجلسى في الثامن والخامسعشر 
هن البحار في بابصفات المخالفين» ور آهالشيخخ الح كمان كره في أم لالآمل(١)‏ 
يظهر من هذه العبارةأن" العلا”مةالطهر اني" لميقف على نسخة منه .ولكن 
رآى منتخبه وذ كره في الذريعة. 
قال : ونسخة هن كفايةالاثى للخز"ازرهعندااشيخ حسين القديحي بقلمأفضل 
بن حسن الشوشتري فرغ هنه فى ٠١١9‏ وفيهامش النسخة بخل لخن عدتكن 
من كتّابالمعاردف لأبىالصلاح في باب التوحيده النبواة وأ كثر في باب الامامة.(؟) 
دقال أيضاً : ال معار ف لاًبي ا لصلاح فيا لتوحيد والنبو : والاماهة علىهايظهر 
هن منتخبه النقول عنه في هامش نسخة كفاية الاثر المكتوبة ١٠٠١9‏ (5) 
وقال انيخا : مز شخب ال معارف تال سن الصلاح » تسعذة مهنه في هوامش 
نسخة من كفاية الاثر . (ع) 
َأمّا نحن فبعد الفحص الا كيد لم نجد إلا" نسخةهنه بمكتبة [.بة اللهامر عشى” 
بقم'وعى ناقصةالآخرغيرمصححة كتابتها من قرن الحاديعشر ظاهرأفي١14‏ صفحة. 
فقسمنا الكتاب إلى أد بعة أقسام : 
١ل‏ هباحث التوحيد والنبو ةو الامامةوهىهن صفحة ١‏ إلى ©/ من ال ملخطوطة. 
؟ مطاعن الخلفاء الثلاثة وهى من ص ع7 إلى /ا2١‏ . 
ب مياحث حول ااحجة صا حب الزمان لاع١ ‏ ٠و١‏ 
(١)الذريعة‏ ع« رعع”م. 
(؟) الذديعه م46/1م 
(*) الأريعه ا5ا/عم8١.‏ 
(*) الذريعه ؟؟/ن"#ع . و الظاهر ان المراد من المعارف فى هذه المواضع هو 


تقر يسا لمعارف لاغير : 


ع تقريب اللعارف 

عنابفية الكتاب التى هى غير موجودة إلا" صفحتان متها.. 

د رأينا أن ننشر الآن القسم الاول و الثالك والرايع فلعل الل يحدث بعد 
ذلك آمراً . 

دهذه فهر سن القسم الثاني : 

ص عماسم : وهما بقدح فى عدالة الخلفاء الثلاثة ماحفظ عن وجوه 
الصحابةدفضلاءالسابقين والتابعين من الطعنءليهم وذم” أفعالهم والتصر بح بذمهم 
وتصر بحهم بذلك عندالوفاة وتحسرهم على ما فرط هنهم . دفي ذلك الباب نحو 
هن ثمانين رواية .وفيها دوايات طريفة جداً . 

ص عم م١٠‏ : أَمًا النكير على عثمان فظاهس مشهور من أهل الأمصار 
وقطان المدينة من الصحابة والتابعين ونحن نذكر من ذلك طرفاً . د في ذلك 
الباب نكير أمير المؤمنين إإفبلا وخمسةعشر رجلا من الأصحاب وعائشة . 

ص ع١١_‏ ع١٠‏ : طلب طلحة والزبير دعائشه ومعاوية وعمردينعاص بثار 
عثماث والبحث حوله. 

ص 1١17‏ 15 إبطال إهامتهم لعدم تكامل الصفات اللازمة للامام لوا<سد 
هنهم وعدم النص لاهامتهم . 

ص ١58-1١5‏ مطاعن الأوال . 

س ١1*١١‏ مطاعن الثاني والثالث وطاحة والزيير وعائشة . 

ص هع١_لا2١‏ إبطال ها تمسك القوم به لاهامتهم دإيمانهم . 

دفي هذا القس.(اى باب المطاعن) تقلى في نحومن أدبعين موضعاً هن تاريخ 
الثقفى وأيضاً نقل من كتابالدار للواقدي ومن تاريخ الواقدي وتاديخ الطبري" 
و كتاب الفاصح والمسترشد للطبري والمعرفة للثقفى . 

وقال في موضع : وإنما اقتصرنا على تاديخى الثقفي” والواقدي لأن" لا 
إليهما طريقاً . 


تربهة الولف 0 


مصادر هذه الترجهة : 


. إتقان المقال في أحوال الرجال للشيخ عن طه ره‎ ١ 

؟ الاجازات من بحاد الأنوار . الطبع الحجري والطبع الحديث . 

الارشاد للشيخ المفيد . 

* إشارة السبق لأبي المجد الحلبى . 

د أمل الآمل للشييخ الحر'العاهلى” طبع النجف . 

عب أعلامالدين للد يلمي . مخطوط . 

أعلام الشيعة القرن الخامس للعلا مة الطهراني" . 

4 أعلام الشيعة القرن السادس للعلا مة الطهراني . 

ه- اعلام النبلاء بتاريخ <لبالشهياء في سبعة أجزاء لحمّد راغب الطباخ 
الحلبى' المطبوع في حلب في «ع"١_دع1‏ على نفقة مو لفه . 

. أعيان الشيعة للسيد الاهين . الطبعة الثانية‎ ٠ 

. بحا الأنواد للعلامة المجلسي ده‎ 1١ 

البرهان على ثبو تالايمان لأبيالصلاح ال-لبي". مخطوط . 

#اديفية الوعاة ار : 

كف بهجة الآمالفي شرح نخبةالر جال للعلييارى . 

ك تاريخ الاسلام للذهبي نقلاً عن اعلام النبلاء . 

ع1 تحفة الاحياب للمحد "ث القمي . 

لا ترأجم الرجال للسيد البرقعي المعاصص . 

14 تر حمةردضاتالجنات المشيخ جل باقر الساعدي . 


9 تقريب المعارف لبي الصلاح الحلبي . 


4" تقر يب المعارف 

"٠‏ تكلمةأمل الامل للسيّد حسن الصدر .مخطوط مكتبة آ ب ةَالهّالمرعشي* 
مك : 

. تكملة الر جال لاشيخ عبدالتبى لكاظمي‎ ١ 

؟؟ تتقيح المقال للممقاني طبع الافست . 

ىل جاهمع الرواة للاددبيلي” ' الطبعةالاولى 1 

*” خلاصة الأقوال للعلا مة الحلّى . طبع النجف . 

د" دانشنامه لجملة من الكتاب . طبع طهران . 

ع؟ دليل المخطوطات السيّد أحمد الحسيني . 

7' الذريعة إلى تصائيف الشيعة العلا"مة الطهراني” . 

4 راهتماى دانشوران للسيد علىأ كبر البرقعي . 

5 الرجال لابنداود طبع المحداث . 

. رجال الشيخ الطوسي ده‎ ٠ 

. روضات الجنات للخوانساري. الطبعة الثانية‎ 1١ 

“ل الردضة البهيئة للسيد شفيع الجابلاقي". 

#ب الروضة البهية في شرح اللمعة الدمشقية . 

روض الجنان بي شرح إرشاد الأذهان للشهيد الثانى . 

رياط العلماء للمولى عبداله الأقندي . طبع قم . 

ع" رريحانة الأدب للخياباني . الطبعة الثانية . 

ا السر ائر لابن إدريس الحلّى الطبعة الادلى . 

94 سفينة البحار للمحد ثالقمى ره . 

شعب المقال للميرذا أبى القاسم النراقي" 

. غاية المراد في شرح نكت الارشاد للشهيد الاول‎  ** 


ترجة الو لف فى 


6ت القع لابرد زهرة ١!‏ احلن ولد 

"ع فتحالأبواب ني الاستخارات للسيد ابن طاووس . مخطوط . 
الفصول المهمة لابن الصباغ . 

عب الفوائد الرجالية للسيد بحر العلوم . 

نك الفواقد الرضوئة للمحدات العم , 

عت فهرست المكشة الرشوية يعفهة:: 

لا فهرست مكتبة الالهيات بطهران . 

4ع فهر ست مكتبة مدرسة المروجردي بنجف ‏ دليل ا مخطوطات . 
9 فهرست مكتبة بالل المرفكن. هود 

٠ه‏ فهر ست ممكتبة املك بطهران . 

. فهرست مكتبة المجلس بطهران‎ ١ 

27 فهرست مكتبة [يةاله الكليايكاني” بقم . 

؟ه فهر ست منتج ‏ الدين . الطبعالحجري والحديث . 

2# قاموس الرجال للتسترى . 

ذه قصص العلماء للتنكابني . الطبع الحجرى . 

عه القواعد للشهيدالاول . الطبعة الحديثة . 

“ا الكافي لأبيالصلاح الحابي ‏ طبع قم . 

4ه كشف القناع عن حجيّة الاجماع للشيخأسدالل التستري ,” 
الكشكول للشيخ يوس ف البحراني . طبع النجف . 

٠ع‏ الكنى والالقاب للمحد”ث القمثى . طبع النجف . 

اع لؤلوة البحرين للشيخ بوسفالبحراني” . طبع النجف . 
؟ع لسان الليزان لابن حجر العسقلاني . 

#ع مجمع البحرين للشيخ فخر الدين الطربحي”. 


و تقر بب المعارف 
عع مجمع الرجال للقهبائي . 
دع المختلف للعلاامة الحلي رء . 
عع مستدركالوسائل للمحداث اانوري” . 
لاع معالم العلماء لابن شهر آشوب المازندراني . 
#عذا الممتن السو الى : 
9ع معجم الثقات للشيخ التجليل المعاصر . 
٠‏ معجم رجال الحديث لآ ةلله الخوئي . 
الك المقابيس للفيخ أسذابة التستري". 
؟/ مناقب آل أب ىطالب للمازندداني . 
*# منتهى المقال المشيخ أبي علي" الحائري . 
منهج المقال للسيد الاسترابادي . 
ها منية الرجال في شرح نخبةالمقال للسيد المرعشى . 
ع/ا نخبة المقال للسيد حسين البرة جردي . 
لال نشر .به كنا بخاقه مر كزى المجلد دولاو او؟١‏ 
8ل نقدالرجال للتفرشى . الطبع الحجرى . 
وا الوافى بالوفيات للصفدي . 
الوجيزة للمحداث المجلسي ده. 
١‏ هدية الاحباب للمحدث القمني ده. 
45 يادناهه شيخ طوسى طبع مهشهدالر ضا كلك . 
قم المشرفة العردرضا الاستادى 
ج اسنة ٠٠‏ وق 


لقسم الاول 
الة 


عق 


ف 
بن المعار 


فى الخدم 


لحابى ريه 
الحا 
اح 
لصا 
بن ابى! 
لداين 
تقى!ا 1 


عوبم) 
9م ب 


ديه نستعين ,» وهو ثقني . 


الحمديةٌ رب العالمين , وصلاته على نميه و آله الطاهر ين دسلامه . 

ما بعد فإِنّي هجيب على ما ساألتمونيه أدام الله توفيقكم من إملاء جل 
لعبادات على المعارف » على وجه يزيد عن تقريبمخل ويغني عن إطالة همل, 
تلع بها متأمّلها على تكليفه العقلي د يقف هنها على معظم الغرض الديني” » 
يتنه بهاالمضطلم » ويقتديبهاالمبتدىء . ومن اللهتعالى أستمد المعونة والتوفيق . 


ع 


مسالة 

أوأل الا فعال المقصودة الْتِي لايصح” خلو“العاقل منها وجوباً النظر اْؤْدي 
ى المعرفة يفرق هابين الحق" والباطل لان كل" عاقل نشأ بين العقلاء بعلم 
ختلافهم » ودعوة كل" فر وقمنهم! لىهذهبهه تخويفه من خلافه » فيخافهملامحالة» 


إذاخاف وجب عليه التحراز همماخافهاعلمه ضرددة بوجوب التحر زمنالضردء 


عم تقر يب اللمعارف 
فلاتخلو ان تحر زناتباء لجل : أوإطرا الجل : اوانباء عض عن 'نظر اد تقلد:. 
واتباع الجل محال امتنافيهابينهم,9 إطر احالجل يقتضي كو ندعلىها كان عليه 
من الخوفءواتباع البءضعن تقليدلا بر فعخو فدمما أطرحه منال مذاهب » لتجويز 
كونه حقنًاً ‏ ولا.بقتضي سكونه إلى ها ذهب إليه » لتجويز كونه باطلا . فلم ببق 
لخر زذهن الطرد المخوق إلا" النظن امسر للعق من الناطل + قورحب قطله 
لكو ود هق رت 


)١( [مسألة]‎ 


ما يعطينا هذا الاستدلال وجوب النظر التحر'ز من ضرد المذاهب »2 
ولايفيد الوجه الذي يشترطونه في وقوع المعارنف عن (؟) المتولدة عن النظر 
الموقع الذي يستحق بها وبما تولدت عنه الثواب ويؤمن العقاب . 

لاأن” الوجه الذي لا جلمه وجب النظر على جميع الطرق كونه تحر'ذاً من 
ضرر مخصوص, و هذا الوجه حاصل في هذه الطريقة » فبيجب هساواتها لطر يقتي 
العلم بالثواب والعقاب ووجوب معرفة فاعل الحي" وها هوعليه من النفع ».من 
حيثكان الناظ عند الخوف من معر"ة (*) أهل الحق" د الباطل » إِنّما ينظرفي 
الا'دلة للوجه الذي خوأفه الدائن بها , من كونه () طرقاًإلى معرفة من خلقه 
حيئاً قادراً عاقلا سميعاً بصيراً »و خاق المنافع له » وكدّفهفعلالواجب وتر كالقبيح» 
ليعلم بمعرفته كونه منعماً فيشكره, ومكلّفاً لمايستحق” الثواب عليه من فعل 
الواجب واجتناب القبيح بفعل هذا والاخلال بذاك فيؤدي الواجب عليه من 
شكره ء فيحوذ بهالمدح والثواب , ويأمن الذم والعقاب على الوجه الذى ستحو" 


. . . هنا بياض فى الاصل . ولعل الساقط : لايعترض علينا بأن‎ )١( 
. (؟) كذا فى الاصل والظاهر زيادة «دعن»‎ 

(0) كذا يقرأ . 

(ع)كذا فى الاصل ١‏ والظاهر :كونها . 


مسائل التوحيد ديق 


عليه الذم” والمدح أقرب هن الواجب و أبعد من القبيح [5] دقوع نظره علمى 
هذا الوجه موجب لحصول المعارف به للوجه الذى لهد جبت بغير شبهة , 
وهقتض لاستحقاق الثواب بمافعلمه من النظر و تولد عنه هن المعرفة . وإن نظرني 
الشبهء فهوغيرمنفك من الخوف واستحقاق العقابد فوت الثواب بترك النظر 
في أدلة المعارف » وإذالم ينفك من الخوف منها والحال هذه فإِنّما ينظرفي شبه 
المبطلين ليعلم هل هي شبه أم أدلة ؟ فمتى وفى النض حقئّه كشف له عن كونها 
شبهاً داضطر”ه الخوف إلى النظر في الأدكة وأفضى به إلى العلم بمدلولها . فبان 
لحوق هذهالطريقة فيوجوبالنظر بالا وليين فيدقوعه موقعه .» وحصول المعارف 
عنه لوجهها وإن كان ترتيبها مخالفاً لترتيبها )١(‏ . 

مسألة 

وأو"ل منظود فيه الا أجسام؛ لا'ن" تقدير قدمها سقط حكم التكاليف 
المكتسبة » و تقدير حددثها بعيتها » دطريق العلم بحددثها هبني" على مقد مة 
ضر وددة » ونتيجة مكتسبة . فالمقد مة حدوث هالم سبق الحوادث» والنتيجة 
إثات الجسم بهذه الصفة . 

وتفتق إلى إئبات أغياد للجسم وأنها محدثة وأن" الجسم غير سابق لها , 
وطريق إثباتها صو[ العلم بصحة تنقالمه فيالجهات دهوعلىماهو عليه , و وجوب 
اختصاصه ببعضها , إذلو وجبالا وللم يزل متنقئلا” ولاستغنى عن ناقل » ولوجاز 
الثاني في حال الاختصاص ءلم سكن جهةأولى به من جهة , فلابّد له من مقتض » 
ولابجوز أن يكون جنسه ولاوجوده لصحّة خروجه عن الجهة مع كونه جنساً 
ون دوه ! )!ولأ شود ان كوة عمسي لا ثالميدف هلا وتسيي ولارة دن دولا موق 


أن يكون صفة بالفاعل اميا الشدوث أودقوعدعلى وجه , وذلك يقتضي حدوث 


. كذا فى الاصل » والظاهر : لترتيبهما‎ )1١( 


من تق دب ال معارف 


الجسم لحاجته فى الوجود إلى جهة . ووجوب تقدام الفاعل لفعله , وهذا غاية 

التنطاوت: زؤلا"ن” كوزيها بالنافل يودي اختساضها حال الحزوث دكن اموه 
موصوفها وتعلّق بدبجيع صفاتها » إن هن المحالأن يحصّل الحدوث لن لايقددعلى 
الحادث , ولاعلى جميع صفاته » أويحصل كيفيئّة|الحدوث في حال اليقاء [ كفعللي 
وفعل غيري] ,)١(‏ واختصاص الجسمبا لجهةلن لابقدر على ذاتهولاءءلى جميع صفاته , 
وني حال بقائه كحددئهيحيل كون ذلك بالفاعل , فثبث أن" المقتضي لهذا الحكمأصر 
غير الجسم . وانتقال الجسم عن الجهة إلى غيرها يقتضي بطلانماكا نأو جباختصاصه 
بالا أولى وتجدد ماخصصه بالثانية , لاستحالة الكمون والانتقال على الا عراض, 
و مح د الشيء عن عدم حقيقة في حدوثئه , وعدمه بعد الوجود «حيل قدمه, 
لوجوب وجود القديم؛ وهاليس بقديم محد ث . 
وكون الجسم متحيكزاً يوجب حاجته إلى جهة قد بيّنااستناد اختصاصه بهاإلى 
معنى فلو جاز خلُوه منهلخلامنهادذالك محال , لكونه متحيازاً ٠‏ فثبت أن" وجوده 
مضمّن لوجودالحوادث , وقدعلمنا ضرودة حدوث ماله هذاالحكم » فوجب 
إلحاق هذا التفصيل بتلكالجملة . 

طرربقة اخرى : 

معلوم أن" للا جساءحكاماهيعليها » مدر كةوغير مدر كة «فالمدر كة : 
الا ألوانوالطعوءوالا دابيح: الحرارةوالبرددة والآ لام المبتدأة . وغير المدركة : 
الرطوبة والببوسة والشهوة والنفور والحياة وااقدرة والعلوم الذرودية التي هي 
هن كمال العقل , د طر دق إثبات الجميع أغياراً للجسم طريق إثبات الا كوان 
وقد تاه 

ويدلني المدركات خاصّةأن الادداك يتعلق بأخص صفاتالمدرك و أخص 


)00( مايين [ ] يقرء هكذا . 


مسائل التو حيد يفن 
صفاتزاتدعلىهاوضح برهانه في غير هوضع » فلابخلو أ نيتعلّق الادداك بذات الجسم 
أو بصفة لهنفسيّة أو بالفاعل » أوبذات غير ا لجسمأوجبت حكم المدرك له ء ولوكان 
متعلقاً بذات | لجس لاستمر حكمه باستمر ا بقاء الجسم والمعلومخلافذ لك, ولو جب 
أن لايختلف الحكم في الادراك ولايتغاير العلم الحاصل عنده لكون ذات الجسم 
واحدة متمائلة الجنس » دفي اختلاف ها يتعأق به الادراك وتغاير الحكمعنده في 
التعق دليل على تعأقه بغير الجسم , لان الادداكيتعأق ببعض هذه المدد كات 
وسبطل حكمه لبطلاتها بضد ؛ ويحصل للمدرك حكم يادراك الضد الثاني يخالف 
حكم المدرك المنتفى عنه , والجسم باق عاسى ها هوعليه في كلا الحالين فبطل 
ا الأوزاككا, والوكل هذا طن قله ضفة له تشسية . وتعأق الادراك بأخص”" 
صفات المدركيحيل كون هذهالمدركات صفة بالفاعل , و لان" صفات الفاعل عي 
الحددث, أو وقوعه علىد جه » وهذه الصفاتمتجد دة في حال بقاء الجسم ولا'ن" 
حصول العلم بها متغايرة منفصل 60 هن العلم بذات الجسم بحبل كونها صفات 
بالفاعل . فثيت ا الادراكيذاتغيره قي محد ثة لتحد دها لجسم يعدعدم, 
وبطلانها عن وجودء لان تضادها يمنعهن كمو نها »و استحالة قيامها بأنفسها 
بحيل الانتقال عليهاء ولوكانت صفات بالفاعل مع استحالة ذلك , لصح الاستدلال 
بتجد دها بعد عدم و انتفائها عن وجود ء إن ذلك دليل على حدوثها , و إذا ثنت 
حددثها »زوات كانت أوصفات » اقتضى ذلك حاجتها إلى محدث قديم لنفسه ذات 
صفات نفسية تستحميل على الا جسام علىهابينته وذلك يقنصّي حدوث الا 
من حيث كان قدهها قمْصّي ممائلتها للقديم سبحاثه قِ ##سع الصغات المعلوم 


سبحا لتها عليه 0 وها ليس بقدديم هن الموجودات عفن رك : 


(1) كذا 


0 تقر يبال معارف 


طربقة اخرى : 


لوكان المتحيئز موجود الم بزل »لوجب اختصاصه في تلك الحال بجهة لما 
هو عليه في ذاته ؛ أولمقتض قديم » إن إسناد ذلك إلى مقتض يحدث أو بالفاعل 
لابتقد دولوكان كذلك )١(‏ لاستحال خروج كل متحيزعن جهتهلاستحالة العدم 
على ا لقديم,وخره حالموصوفعن صفتها لنفسيةو هوهو جود. ويعلمنا بصحّةخروج 
كل" متحيز' عن جهته ووجوبذلكف المنتقل منها , وتباين المتجاد دين وتجاود 
المتبااينيندليل على أُنّهلم _يختص”الجهة لنفسهولالمقتض قديم ,دلا نّهلواختص" 
الجهة لنفسه مع تمائ ل المتحيزات لوجب كون جميعها في جهة واحدةللاشئراك 
فيصفة النفس » وذلك محال ,و كذلكالحكم لواختصهالمقتض قديمءلا"ن” القديم 
قديم لنفسه والاشتر اكفيصفة النفس يقتضي الاشتراك فى مقتضاها , وذلك يوجب 
اختصاص سائر المتحيّز ات بجهةواحدة ؛لاشتر اكالجل فيمقتضى التخصص بالجهة, 
وذلك محال فاستحال له قدمشيىءمن المتحيئّزات وهاليس بقديم م نالموجودات 
فهومحد ث . 
وإذا تف ر'د ذلك فالناظرمخيّر بين الاعتماد في حدوث الا جسام على هذه 
الطريقةالا 'خيرة و بناءجيع المعادفعليهاءدبين الطريقة الا ولى فيحدوث الأجسام 
لكونها غير خالية من الحوادث , وبين أن يستدل” بحدوث المعاني الخارجة من 
مقدور المحد ث على إثباته تعالى وهايجب إثباته تعالى عليه هن الصفات النفسية 
و الجائزة وحسنأفعاله وما يِتَعلّق بذلك من مسائل المعادف » لخردجها أجمع 
عن هقدور الجسم كالجسم » و بين أن رستدل” بحددثها بجل" جنس منها بانفراده 
على إثيات جميع المعارف » و بين أن يستدل بحدودثها على إثيات محد ثها و ما 
يختّصّه تعالى من الصفات المستحيلة على الا جسام علمى الوجه الذى سلف »2 


(1) فى الاصل : لذلك . 


سسائل التوحيد بوني 
مد جد لله سروك الا عي إذ كل" داعن هن عنم لطر قادلل راضم على 
جملة المعادف . ومن تأَمّل ها أوردناه من ذلك علم أنا نهجنا طرقاواضحة في 
الاستدلال على جملة المعادف وسعنابها المسلك لكل" ناظر , ونبهّنا على مالم 
نسبق إليه هنها د لم نضيدق عليه الاستدلال تضييق من سلف من العلماء بهذا 
الشأن دضيالله عنهم , ومن عاصر ناه » والمنة لله تعالى . 

مسألة 

إثبات المحدرث يبتني على جملة وتفصيل . 

فالجملة مبنيدّة على دعائمأديع : أو'لها إثبات حوادث في الشاهد , و ثانيها 
إضافتها إلى محد ث مننًا , و ثالثها تخصيص حاجتها إليه في حددثها , ورابعها بيان 
إيجاب حاجة كل محد ث في حددثه إلى محدرث . 

واتتفيق إثنات واو متحيل علتها سحد نة: 

فأمّا الدلالة على إثياتالدعوى الا ولى من الجملة فقد سلفت حيث بِيّنا 
حدوثالا' كوان . واماالدلالة على الدعوىالثانية فمعلوم وجوب وةوعالتأثيرات 
من المؤثر هنا بحسب أحواله من علوهه و قدره وإدادته, ولوكانت فعلا لغيره 
لم يجب ذلك فيها . وأمًا الدلالة علىالدعوى الثالثة فمعلوم استغناء الحادث قبل 
وجوده ويعد وجوده عن فاعل لجعله إد ها بعد اوياقيا | 6 فلم بق من صفاته 
ما يصح” حاجته إلى موثّر غير حددثه . ولا نا إِنّما علمناكون التأثيرات فعلاً 
لمؤئّرها لوقوعها بحسب قصده ء والمتجد'د عند القصد من أحوال المقصود إليه 
هو الحدوث » فيجب تخصص الحاجة به : إذكان العلم بنفس الحاجة لاينفسل من 
العلم بوجه الحاجة . وأا الدلالةعلى الدعوى الرابعة فهو انا إذا بينّنا وقوف 
ااحدوث على محد ث و أحلناه من دونه , وجب الحكم على كل حادث بحاجته 


. مايين [ ] يقرأ هكذا‎ )١( 


ومع تقر دب ا معارف 

وأا التفسق هه غلمنا عدوت الاعدام :و الا أكتاس التعسوسة واعلننا 
توفّردداعي ا لمحدثين إليها . وتعن رها عليهم لغيروجه عمقو لها عيذ رنقلك) 
محندها دمن بطعةولاعلة ولاجسمولاعر ص 2 لكون الطبع والعلة غير معقو لين» 
فلايصح إضافة شيء إليهما » وفاخروجهما عند مشتهما عن صدفة الموضين 2( وكون 
فاعل العالم بهذه الصفة على ما بِيّنته » و لوجوب تأئيرهما عنده واستناد حدوث 
الأأجسام إلى الجواز » إن لووجب حدهثهالم ينفصل ذلك عن زواتها , دذلك يقتضي 
وحوب وجودها فى كل" حال ,2 ويحيل عدمها 2 حال . وقد دللنا على كو نها 
معدومةعلى(؟)قبل هذاالو جود « ولتعن الأ جنا سالمخصوصة على جنس الجواهر 
والاأعراض حسيما أشرنا إليه » وستوقيه فيما يعد إن شاءاليٌ تعالى . 

مسألة 

ولايد هن كون فاعلهاسحانه قادراً لوقوعها منه, ووجوب كون من 
منه الفعل على صفة ليست حاصلة لمن تعن'ر عليه , لولا ثبوتها له دونه لتعذ"ر 
منهما أوصح”" منهما ؛ وا فاق الفصحاء علىوسم من كان كذلك قادراًء وليسلا حد 
أن يسند هذه الصفة إلى من تعذ”د عليه الفعل دون منصح” منه , لان" الجوهر 
المعدوم لابخلوأن يكون عليها أوليس عليهاء فإنكان علميها وجب تعن" الفعل 
عليه وإن وجد , وإن لميكن عليها صح” هندالفعل فى حال العدم و كلا الا مرين 
مسنتحيل اولان" صحة الفعل تاثير لابتوق إستاده إلى التفى لامتحالة حصوله 


(١)كذا‏ فى الأصل + واغل المستنخ #كذلك. 
(؟) كذا . ولعل! لصحيح : «من» بدل«دعلى» 


مسائل التو حيد اع 

مسألة 

ولأند هن كؤنه تنالى عالما قوت سفة الأر كم فق أ كثر أففالهتبالين 
وافتقار هذه الصفة إلى أمرزائدعلى كون القادرقادداً , لتعذ"رتحصيلها علىاً كثر 
القادرين»ووصف الفصحاء من حصلت له مكؤقه عالماً 5 

وليس لاأحد أن يقدحني ذلك , بأن” التأليف مقدورللمحدث , ولايمكن 
إضافته إلى القديم سبحانه قطعاً » وإذاجاذإضافته إلى غيره ومعه يكون الا جناس 
محكمة ءلم يمكن إثياته تعالى عالماً , لان هذايسقط بأو "لحي" منحيث استحال 
إضافة تأليفه إلى غيره تعالى ولاله(١)‏ أن يقدح بوجود ماليس بمحكم من أفعاله 
تعالى في كونه عالماً , لان" هاليس بمحكميصم” وقوعه ممّن ليس بعالم “وصحة 
الاستدلال به على كون فاعله غير عالم . 

وهذه الطريقة هبنيسة علمى حدوث الأجسام بالطريقة الأد'لة . 

وعلى الطريقةالثانية أذّا قدعلمنا وجو دهافيالجو اهر على وجوههخصوصة, 
ومقاديرهعلوهة لهاكانت الجواهرذهياً وفضة وعنبراً ومسكاً وماءء ودهناً وعظماً 
وعصباً دعرو قاو لحماًوشعر أوصوفاً وديشا إلى غير ذلك من أجنان الجماددالحي” 
وها هما عليه هن البئى والصفات و الهيئات المختلفة مع تسادويهما في كونهما 
جواهر: و حلو لهذهالا جناي فيهما » وذلكيقتضي كو نمو جدهما فيهذهالمحال" 
عالماً . 

مسألة 


ولايد هن كونه سبحا نه ا لشوت كونه قادراً عالماً 1 
و افتقاد هاتين الصفتين إلى كون موصوفهما حيئاً لحصول العلم بفرق مابين 


هن صم أن بعلم مالا يعلمه 0 ويقدرعلىمالا يقدر عليهكالاً هي" الذي يصح" أن بعلم 
)١(‏ كذا فى الآصل . 


م تقريب المعارف 
الكتابة »و الضعيف الذي يصح أن يحمل الثقيل , ومن لايصح ذلك فيه كالجماد 

و الموات وهما على حالهما هذه .ووجوب استناد ذلك إلى صفة زائدة لمن صم 
منه الاأمرانليست حاصلة لمن استحالافيه لولا ثبوتها له لادتفع الفرق المعلوم. 
ودصف أهل اللسان العربي منكان كذلك بأنّه حي . 

دليس لاأحدأن يقدح في ذلكبأن المصحّح لكون الحي حيئاً . هوالعلم 
دالقدرة د هما يستحيلان عليه تعالى » فيجب أن لايكون حياً , لان" المصحّح 
لكون الذات حية كونها قادرة عالمة , دون العلم والقدرة . 

بوضح ذلك : بأن"علمنا بكونها قاددة عالمةكاف في إثباتها حية , وإنلم 
نعلم هناك قدرة ولاعلماً . 

م-ألة 


تحن أن مكون عالق موجودا لانتحالة وقوع التاثرات عن اهمعدو : 
لانّه لراتي 017 لم يكن فرقٌ بين 9<وده لوعدمهد . 

مسألة 

دبج بأن يكون تعالى قديماً, لا دّهلو كانمحد ثاًلتعذ دعليه تعالىها بعذار 
على المحداث من الا "جناس ء وفي اختصاصها به سبحانه دليل على قدمه . 

وإسناد ذلك إلى كو ندتعالىقادراً لنفسه » يقتضي كونه قديماً أيضاً لاستحالة 
كون المحداث قادراً لنفسه . لتمائل جنس المحدث القادر »و وجوب اشتراك 
المتماثلين في صفةالنفس » وتعذ رالحصر والاختصاص في مقدوداته تعالى , وحصول 
العلم باختصاصا محد ئين ببعض الا “جناس» وا نحصادمايقدرون عليه منها , ووجود 
أكثر الجواهر الموجودة غيرقاددة . 

طرربقة اخرى : 

لوكان فاعل الا جناس محداثاً لاحتاج إلى محدث , و ذلك يقتضي وجود 


مسائل التو حيد عع 
هالا .يتناه ىأو إثبات قديم بغير دليل ,د كلاالًمرين محال . وقلنا :إن تقدير حدوث 
فاعل العالم بمنع هنإثبات قديم , بدليل أنّه إذا جاز وجود سائر الا "جناس هن 
محد ث , جاز إسناد إحداثه إلى محداث , إن لايكون المحداث إلا من أجناس 
م تستئد الحوادث إليه » فيلزم ها قلناه من وجود 
مالانهاءة له , مع استحالته بدليل وجوب حصر هاوجد . 
طرربقة اخرى مختصة بال معانى المذ كودة . 


المحد ثات » فيتعن د إثبات قد, 


قد علمنا حدوث الحياة والقدرة والا لوان والطعوم وسائر ها ذ كر ناه من 
أله ”حناءنالمخسوضة .ون لهامحد ثا قادراعالما جتاموخووا + .لاتخلوان نكون 
قادراً لنفسه أو بقدرة,و لو كان قادراً بقدرة لتعن رت عليه سبحانه هذه الاحناق 
كتعذ'رها على الا جسام القادرةبقددة أو )١(‏ . . . سبحانه » فثبت أنه تعالى قادر 
لتقي لكلو أنه مكو قدييا أدمحدنا ,و كوه قدريماً بصحح ها قلناه و كونه 
محد ثاً يقتضى حاجتهإلى محدرث بعدمحدرث وقدبيئنا فساد مايؤدي إليه ذلك . 
د لوصح تقدس قديم تنتهي الحوادث إليه . مع استحالته لم يقدح في 
طر يقتنا » لا'ن' كونه فاعلا يقتضي كونه قادراً لنفسه أو بقدرة , و كونه قادراً 
بققوة يل علق [إيجاو عي" قاذد غلنه بدكتمن ذلك على كل قادد ف الشاغد 
لكونه قادراً بقدرة , و كونه قادراً لنفسه يقتضي مشاركة فاعل هذه الا أجناس 
له في القدم , لمشار كته له في صفة النفس . 
فصم الاستدلال بهذه الا جناس على جلة المعارف من دون العلم بحدوث 
الا أجسام » ودل" ذلك على حدوث الا جناس على الوجه الذي بيّناه بضد ماطنته 
«المعتزلة» من تعذ'ر الاستدلال علمى حددثها بغير الا كوان وإثيات محدث من 
دون حدوث الأجسام المنافي لما تضممنه القرآن هن الاستدلال بتجداد صفات 
الاأجسام التي ذ كر ناها على إثباته تعالى و ها يجب كونه عليه سبحانه و يجوز 


عم تقريب ال معارف 
دستحيل . 
كقوله نعالى : «با ا.بها الناس ا نكنتم فى رربب من البعث فانا خلقنا كم 
من تراب ثم من نطفة ثم من علقة ثم من مضغة مخلقة و غير مخلقة لنمين 
لكم ونقر فىالارحاء ما نشاء الى أجل مسمى نم نخرجكم طفلا لم لتبلغوا 
أشدكم ومنكممن ,بتو فى منكم من ,برد الى أرذل العمر لكيلا بعلم من بعد 
علم شيئأو نرى الارض هامدة فاذا أنزلنا عليها الماء اهتزت وربت وأنبتت 
م نكل زوح بهيج ذلك بأن الثه هو الحق و أنه .بحيىالمو نى وأنه عل ىكل شَى 
قدبر » (1) وأمثال هذه الآدات . 
دقن غلمنا أن الاستدلان متها بتيكدد الجواهى لسك لشئة لها فى 
الجهات د تجويز كل ناظى لذلك يمنع من القطع على وجودها فيالحال بعد 
عدم . 
ولاك نتضان كر از الاصولاك هفة متقدع العواعن معد مق بد ركان 
الاستدلال بالجواهر اكان الاقتصار علىالترابعفياً , ولم يكن لتكرير الصفات 
معئى » لان جواهر الموصوف سوجود (؟) منذ أخبر سبحانه بالتراب . 
ولاأن تعليق الاستدلال بالجواهر لا بدل" لو دل إلا بذكر التراب دون 
ما بعده لكون جواهر النطفة هى جواهر التراب , وجواهر العلقة هي النطفة , 
دالمضغة هي العلقة . د العظم هوالمضغة , فلم يبق لاستدلاله سبحانه بالآيات 
إلا التنبيه علمى تجد'< الأجناسالتي ذ كر ناهاالحالة في الجواهى الدالةبتجد دها 
على أن أيا "مسن دادكة زعا على الا جسامعلى كو نةسبحانه مخالفاً لهاد يكوتها 
محداثة على أنها هر بو بةله , بخلاف ماذهيت إليه «المعتزلة» من الفتيا القادحة 
في حجة القرآن وحكمة منزله سبحانه وتعالى عمًا يقولون علو أ كبيراً . 


)١(‏ سورة الحج »ء الاية:عيعم. 
(؟)كذا. 


مسائل التوحيد مع 


و إنما قلنا بتعذر جنس الجواهر ذها ذ كرناه من أجناس الا عراش 
دمقاديرها دوجوههاالدالة علمى كونقاعلها عالماً على الحي' القادر من الا جسام, 
لتوفّر دواعيهإليها وخلوصها منالصوارف في أكثر الا حوال , وتعذار تحصيلها 
من غير هانع معقول , وها تعن رلالمانمفإنما تعذ ر للاستحالة إذبها حص لالفرق 
بين المستحيل والجائز , دإلا”قد بينّنا أن الجسم لايكون إلا قادداً بقدرة والقدر 
هن حيث كانت قدراً يستحيل بها فعلشيء من هذه الا "جناس لاهباشرة ولامتولدة 
بدأمل استعمال محل القدرة و الاعتماد في سائر الجهات ولا يحصل شيء من هذه 
الأجناس . فالاختراع متعذ'د بجنس القدر بدليلافتقارها في التأثير إلى استعمال 
محلهاعلى طريقةواحدة ‏ دلما بجدهالحي هن عظيم ا لمشقّة في هباشرة بعض الا فعال 
لمحل القدر , ولو كانالاختراعمقدوراًللقدر لم يكن لقادر إلى تحمل المشاق'داع. 

وليس لاحدأن يقول :إن المائع من حصول هذمالا جناس هن المحددث 
هوفقد علم أدآ لة أو بنية أوقدرة لوفعلت للتحد كلتاتى نهاها تعد 3+ لان العلم 
والآلة والبنية إِدّما يحتاج إليها في وجه الفمل دون حدوث جنسه ؛ فلابجوز أن 
يكون فقدها مؤثرافي تعنار الجنس «المقدور . 

بوضح ذلك صحنّة وقوع الاأجناس المقدورة المفتقر حصو لهاعلى الوجوه 
إلى العاموالبنية والآلة مندونها , ولاأن العلم وأكثر الآلات مقدور به للجسم , 
فلوكان التعذ'ر مستنداً إليها لصح هن بعض الاأجسام تحصيلها د لم يتعذاد بهما 
إبجاد الجواهر والحياة و سائر الأجناس .ويفعل له القديم سبحانه مالا يقدر عليه 
من الآلات والبنى فيصح ذلك منه ,والمعلوم خلاف ذلك , والقدر وإن اختلفت 
فمقدورها متنّفق بدليل تساوي أحوال القادرين بقدر فيها يسم هن كل منهم 
ويتعذ د عليه دلوصح اختلاف متعلقها . لجازدقوع قادرين على الا كوان ددن 
الاأصوات وعلىالاراداتدونالاعتقادات »والمعلومخلاف ذاك .ولا ن تقدي. قدرة 
بصم بهامابتعذ ربهذه القدد ينقض أحكام سائر الا جناس , وماستند به كل جنس 
منها من الحكم الراجع إلىذاته.فيصح وجودكون يصح” به الفعل , وطعم يتعق 


عع تقريب المعارف 
بالمعلومات وقدرة وعلم بوجبات للبعل” حك للقن واللون ع فإد كان البوحووة 

من هذه الا “جناس بخلاف ذلك , وهذا غابة في التجاهل . 

ولاأن” ذلك بصحّم وقوع الجواه و الحياة في أكثر الا "جسام بأنيفعل 
لها قدد يصح” بها )١(‏ وهومحال , ولاأن القدر لو اختلف متعلقها لصيم” بالقدرة 
الواحدةحملالحمل(؟) ولتعذد ببعضها مايصح” بالبعض » فيكون بعضالقاددين 
مختصصاً بعض المقدورات وذلك بسط الفساد . 

ويهذا نعلم تعذ'د إضافة ماعليهالا جساممن الصفاتال مخصوصة إليها , لان" 
تعن الأجناس منها يحيل تعلق وجوهها ومقاديرها التي لها اختلفت الا جسام 
لا'مّه لايقدر علمى تحصيل |اذات على وجه؛ د يوجد من الجنس مقداداً دون 
مقدار من لايقدر على ذداتها , ونقلها من محل إلى محل هستحيل . 
ولس لاعف أن تخعر نا الا وال العلم الضروري” 0 بعللة الا “جنا رالمتعن”دةعلى 
المحدث هع كونه مقدور الجنس لكل محد اث . 

لان" العلم وإنكان مقدوداً للمحدث ففعله فى غيرهمستحيل بدليل توقر 
الدواعي إلى تعلّممن بهم تعليمهدتعن رذلك لغيروجه معقول إلاالاستحالة . ولا'ن” 
العلم منا لابقع إلا' متولداً أومستنداً إلى توليد , ولاسببله إلا النظر , والنظر 
م نأفعال القلوب ولاجهة له , وهالاجهةله؛ لاتعدىبه الا فعال » وإذاتعذر فعل 
العلم في الغير على المحد ثء لم بجز إسنادا لعلومالضروديةإ لىغير ا لعالم يهامن المحدثين , 
ولا إضافتهاإليه .لكو نه مضطراً إلى معلومها و حصولها له ابتداء من قصد . و إذا 
تعنرت إضافتها إلى العالم بها د غيره من المحد ثين » ثبت اختصاصها بالقديم 
سبحانه . 

وكذلك القول في الا" لمالمبتدأتستحيل إضافتها إلى المحدث ء لا نّهلايقدر 

. هنا كلمة لاتقرأ‎ )١( 

.اذك)١(‎ 


مسائل التو حيد يف 
عليه إلا متولداً عن الوهي بغير شبهة » فإذا علمنا وجود الام مبتدأة غير متعلقة 

بنا عامنا أنها جارية مجر العلومالضرودية والحياةوالا جنا سالمذ كورةفدلت 
كدلالتها . 

وإذا ثبت كونه سبحانه قديما لم يخل أنيكون قديماً لنفسه أو لمعنىقديم 
أومحداث أو بالفاعل »د كو نه كذ لك لمعنى محدث أو با لفاعل محال لتجداد مقتضى 
ذين الصفتين وحصول الوجود للقديم فيمالم بزل » وإسناد ذلك إلىمعنى قديم 
لايصح »لان القول فيه »لم كان كذ لك؟ كالقول فى فاعلالعالم سبحانه فإممّا جود 
مالانهاية لدمن العانيالقديمة أوالانتهاء إلىقديم لنفسه يجب معهكونالقديم 
سبحانه كذ لك مندون معنىقديم . 

[مسألة] 


وهو سبحانهة قاددفيمالم بزللاان” تجد د كونه قادراً يقتضي كو نه كذلك 
لحصول قدرة ستحيل إحدائهابه أدبغيره » لان تقدير كونه سبحانه غيرقادر 
بحيل كو نه فاعلا لقدرة وغيرها » دغيره إن كان قديماً لم يخ لأن يكون قادراً 
أوغيرقادر 5 وكونه غيرقادر بحيل كونه فاعلا ,2 د كونه قادراً لم بزل وجب 
مساداة القديم سبحانهله في ذلك لاشتر ا كهما فىالقدم علىها نبِيئّنه » و كونه قادراً 
بعدأن لم يكن بوجب حاجته إلىقادر » والقول فيه كالقول فيه , فيؤدي إلى 
وجود هالانهاية له أوإلىقادرلم بزل يجب معه كو نالقديم كذلك . لا تاسنبين 
استحالة وجود قديم ثان . وإ نكان محداثاً لم جز وقوف كونالقديم سبحانه 
قادراً علىفع ل!لقدرة له, لعا إحداثه به , ووجوب كونه قادراً قله , ولاان” 
جنس القدريتعذ ر علمىا ملحدث » بدليل تور دواعيه إليهاعتدا لحاجة دتعذ رها 
لالوجه إلا الاستحالة , وإذا استحا ل كونه قادراً بقدرة محداثة مع ثبوت كونه 
قادراً ثبت كونه كذلك فيمالم يزل . 


ان تقر يسالمعارف 


[مسالة] 
وإذا ثبت كونه تعالىقادراً فيما لم بزل ثبت كونه حيئاً موجوداً فيما لم 
يزلاوجوب كو القادر م وو : 

[مألة] 

وهوتعالىعالم فيمالم ةن مده ذلك يقتضي كونه عاللاً بعلم ميحدث 
لانجوز إسناد! حداثهإليهدلا] لىغيرءقديم ولامحداث علا" نّه لوخلامن كو نه عالماً لم 
يصح” منه فعلالعالم لنفسه , لافتقار تجد'د العلم إلى كون فاعله عللماً منحيث 
لم يكن جنس الفعل » وإذما هو وقوع الاعتقاد على وجه دون و جه ,: وماهو 
كذلك ليقع 8 عن قصد مخصوض مفتفر إلى كون فاعله عايلاً 5 ولاا نا ملى 
تتنهنا العلوم وحدنا أجمع تقمفن إلى كون فاعلها عالاً الاودات مكوتن هن 
فعلغيره قديما كان أومحداثاً » مابيّناه فىقادر » والعلمدإن كان منمقدورات 
الدد ث ففعله في غيره مستحيل كاستّحالة فع لالقدر لنفسه . د سبعض هاتقادام 
سقط تحصيل صفةالقادرهالعالم له بالفاعل » وإذا استحال إحداث علم له تعالى 
أوصفة العالم دثبت كونه عالماً » ثبت كونه كذلك لميزل » 
[مسألة] 


وهذه الصفات نفسيئّة لوجوبها له تعالى. و كونالصفة الواجبة نفسية 
بدليل استغناء ها وجب هن الصفات للمودوف عنمو ثرءو وقوف الجائزهتها على 
مقتض .وأيضاً فقد ءامنا أن" من حق الصفة النفسيّة أنلا بعلم الموصو فإلا”عليها , 
لكونها مقتضاة عنالذات » وصفات المعاني والفاعل بخلاف ذلك , لاستنادها إلى 


مؤئس مفاس للموصوف يصح” أنيحصل وأن لايحصل ؛ وإذا وجيت هذه القضية 


عيائل التوحين ا 
ني صفات النفس ؛ و كانتحاصلة فيما هوعليه سبحانه من الصفات التي أثبتناها , 
نت أنها نفسية : 

وليس لاأحد أن يقول :ها أتكرتم ‏ وإنكانت هذه الصفات واجبة له 
نعالى دلايعلم إلا”عليها ‏ أن يكون للعان قديمة . 

لاأن” ذلك يقتضي نقض صفات النفس ؛ وسمئع من تميزها همان صفات 
المعاني والفاعل , وذلك محال . ولا"ن القولبقدم الصفة أوحدوثها فرع لثبوتهاء 
وقد بنا انسداد طربق إثبات صفاته تعالى لمعان جهلة » فسقط الاعتراض. 

[مسألة] 

ولابجوز خر وجه تعالى عن هذه الصفات لاستنادها إلى النفس المستحيل 
نفارقتها للموصوف هاوجد , و كونه كال كديا لنفسه , ووجوب |ااوجود للن 
هو كذالك فى كل حال . 

[مسألة] 

وهوتعالى سميع بصير , لكونه تعالى حيا يستحيل عليه الآفات » يدليل 
رصف الحي” الذيلاآفة به بذلك » وليستاصفة(١)‏ زائدة على كونالحي” حيئا , 
اذلوكانتا زائدتين علي كون الحي » حيثاً » لجاز وجود حي" لاآفة به لايوصف 
بهما بأنلابؤخذ تلكالصفة لهء أويؤخذ فىغير حي ء فيوصف بهماء والمعلوم 
خلاف ذلك . 

[مسألة] 

وهوتعالى مدرك بشرط وجود المدر ك , والادراك حكم زائد على سائن 
سفات الحي » بدليل حصو له من ددنها أجمع , دثبوتها مع عدمه , دثبوته يقف 
على كون الذاتحية لاآفة يهابشرطوجودالمدراك دارتفاع الموانع 'لتعذار 


1 اذك)١(‎ 


له تقر يب اللطعارف 

حصوله لمن ليس بحي » أومن بدآفة هن الاحياء , أو للحي” السلي, مع عدم 
المدرتك , أووجوده مع حصول ماتع , ووجوبحصوله مع تكاملها والمقتضي له 
كوت الحي المدر ك حيدا مدركا وهاعداه شروط ل جوع حكمة إلى الجملة 
الحيّة » وانفصال ماعداه منها . وهومتميز' من صفات النفس ه المعاني والفاعل , 
لأآانهة لوكان فم لوعن يهو له لكل حوس موهزة حا كان اوهوانا اقاتليا] 
وأدنى ذلك لكل" حي ءلاأنه لاشرط لظهور صفاتالنفس إلا" الوجود , وقدعلمنا 
وجود كثير هن الجواهر الحيةوالجماد من دون حكم الادراك . ولوكان لمعنى 
أو بالفاعل لجاز تكامل ما قدهناه من المقتضي والشروط من دهنه , بأن لايوجد 
ذلك المعنى » أولاريفعله القادرإنكان صفة , أورو جد المعنى أوصفة الفاءل فيمن 
لم يتكامل له الشروط التى ذ كر ناها ‏ فيحصل حكمه , والمعلوم خلاف ذلك , 
قثت يديره هن جميع الصفات . 

وإذا تقرار هذا و علمناه تعالى مم ستحيل عليه الآفات والموانع, 

فلايّد من كونه مدر كا متى وجد المدرك لحصول المقتضى لهذا الحكم و ثبوت 
الشرط . 


[مسألة] 


وهوسيحانه مريد » لوقوع أفعاله على وجه دون وجه , وفى حال دون 
اأخرى » وافتقاروقوع الأفعال على ذلك إلى كون فاعلها مريداً , لتعلق كونه 
قادراً عالماً بجميعها على حد سواء » فلايجوز إسناد وقوعها على الوجوه دفي 
الاأوقات المخصوصة إلى كون فاعلها قادراً عالماً . 

وإرادتهفعلهلاستحالة كو ندهريداً لنفسه مع كوندكارهاً , لان "ذلك يقتضي 
كونه هر يدا كارهاً لكل ما يصح” كو ندمر ادا 1 وذلكمحالءدلآن ذلك .وجب كونه 
مر يدا لكل مايصح” إر ادتهمن الحسنه القبح » وسنبيّن فساد ذلك . أوبإدادة قديمة, 


مسائل التو حيد له 

غسادقديم ثان » ولا"ن ذلكيقتضي قدم المرادات , أو كونإدادته عزماً , دوكلا 
و مستحيل 7 وكونها هن فعل غبره من ا محد ثين محال « لان اللحداث 
لابقدر على فعل الادادة فى غيره »لاختصاص إحدائها بالا بتداء , وتعذ'ر الابتداء 
من المحداث في غيره ووستحيل وجودقديمثان على ها تبيئه » فلايمكن تقدير 
إحدائها به. 

وهى هموجودة لافي محل”لاستحالةحلو لها فيه تعالى »لكونه قديماً ستحيل 
اكونه بصفة المحال" » وحلولها في غيره في حي أد جماد يقتضي اختصاص حكمها 
دما صا ال ل لفيا به تعالى » فثبت وجودها لافي محل” . ولوجودها على 
هذا الوجه الذي له انقطعت عن كل" حي'ما وجب اختصاصه به تعالى . 

[مسألة] 


ولاصفة له تعالى زائدة على ماذكرناه , لان" الطريق إلى إثباته تعالى 
هوالتقل + ()) فلاتجود إثنايه تعالى عل ضف ةلا يقتشيها القغل يثقية ولأ بواسظة : 
كما لابجوز أن نبت للمدرك صفقلا يقتضيها الادراك . والذي يبدل" عليه الفمل 
بنفسه ‏ و هو هجرد وقوعه ‏ كونه تعالى قادراً 5 بإحكامه على كونه عالماً , 
دبترثّبة على الوجوءعلى كونه هريداً»:لميبق للفعلصفة زائدة » وإثبات مالايدل" 
عليه الفعل جهالة . 

وليس لاأحد أن يقول : إنكم قد أثبتكم صفات خارجة عمنًا نكر تموه 
لايقتضيها الفعل » لا نا لم نثب تله تعالى من الصفات إلا" ماله تعأق بالصفات التي 
دل" عليها الفعل , أما كونه حيامو جوداً فلكونه قادراً , وسميعاً بصيراً مدر”ك” 
من أحكام كو نه حياً و كونها نفسية كيفية في استحقافها . 

[مسألة] 

وهو تعالى لاشبدا محد ثاتالمتحيزة وما حلّها من الا عر اض ء لقدمهتعالى 

(١)كذا‏ فى الاصل . 


4 تقريب المعارف 
وعد وهنم الا جنات 

[مسألة] 

ستحيل إدرا كدتعالى بشيء من الحواس" ,لاختصاص حكم الادراكالمعقول 
بالا أجسام والا عر اضء وليس كذلك» وإدراك لايعقل لايجوذ إثباتهء ولاانه 
تعالى الؤكاق عير فى »عن الحواى” لوحب أن ناد كه الآن الكواا على 
الصفة التى لها يجب إدراك المو جود مع ادتفاع الموانع . 


[مسألة] 


دهوتعالى غني ,ستحيل عليهالحاجة , لاختصاصها بمن يجوز عليه الضر” 
والنفم واختصاصهما (١)بمن‏ يلذ" د يألم »د اختصاصهما بذي الشهوة و النفاد , 
ذكوتهماععتيين نفتقراث إل تحل متشيتن ع وكوف هفاك قديماً تخيل كؤقة 
متحيزاً , و استحالة تحيّزه بحي لاختصاص المعاني به » وإذ|استحال عليهالشهوة 
والنفاد استحال عليه اللّذة والا لم . 

دأيضاً فلابخلو أن يكون مشتهياً لنفسه أو لمعنى قديم أو محداث »3 كونه 
تمتها للقي يوحن كواقة مها لكل" ها ريصح كونه مشتهى , و ذلك يؤدي 
إلى إبجاد مالايتناهى منالمشتهيات , وإلى أثْلاستقر” أفعاله على قدر مخصوص, 
ولايوقت. مسكن 4د ]لات يكو لها إلى |يذاة النشتهن 6 ووللشكل» عجان 

ولايجوز أن يكون كذلك للعنى قديم افيح علق ينا كناو فله فير ا 
الحادثة (؟) والاشتراك في جهة التعلق يقتضى تمائلالمتعلقين ولابجوز أنيكون 
القديم هماثلاً للمحد ث . و أ فإن كونه يا لعنى قدم بِقَنَضْي كونه 


)00( فى الاصل : واختصاصها . 
0( المحدثه خ ل . 


يا إلى فعل المشتهى , وإلىأن لاإستقر” أفعاله على قدر , و لاوجه كما قلناه 

ء كن كذلك المنفس . 

ولابحدوز أن يكون لديا طعنى فسن رخ لاانّه لاجودان نكون كذلك . 
اده فعله تعالى وذلك بقنَص كونه ل إلى فعل الشهوة دالمشتهى 3 
وذلك محال ؛ فاستحال كو نه هشتهياً , واستحالة الشهوة عليه يقتضْي استحالة 
لنفور» لكونه ضدأ لها , ولاشبهة فىأن استحالة أحدالضد بن علىالشيىءبحيل 
الضد" الآخسن ء لاذه لو كان نافراً للنفس » أو لمعنىقديم لم يصح منه إيجاد 
شبىء لكو نه نافراً عنه ولاداعى إلىفعل ماله هذه الصفة , ونفور محدث لاداعى 
إليه ,وهالاداعى إلندمئه تعالى إستحيل إبجاده فثب تاستحالة الشهوة والنفار عليه 
تعالى د إذا استحالا قبة سبحانه استحال عليه الضى والنفع 2 ومن لايصح عليه الض" 
دالنفعلاتتقد”د فيه لحاجة وإذا استحالت عليه لحاجة , ثبت كونه غنياً . 


[مسألة] 


وهوسبحانه واحد لاثاني له فيالقدم والاختصاص بمان كر ناه من | اصفات 
النفسيّة , لاأنّه لوجاز وجود قديمين قادرين لا نفسهما , لم يخل أن يكون 
مقدورهما واحداً هنحيث كانا قادرين لا نفسهما ,أومتغاير أهمنحيث كانا قادرين 
وكون مقدورهماواحداً بحيل كونهما قادرين , و:غاير مقدورهما بحيل كونهها 
قادرين لا نفسهما , فثيت أنّه سبحانهواحد لاثانيله . 

وقلنا : إن" من حق” الفادرين أنيتغاير مقدورهما لان تقدير مقدور واحد 
لفادرين يصح” له معه أن يدعو أحد هما إلى إيجاده داع خالص من الصوادف » 
و تتوفر صوارف الآخرعنه » فإن يوجد يقتضي ذلك إضافته إلى من يجب نفيه 
عنه, إن لم يوجد يجب نفيه عمّن يجب إضافته إليه » و كلا الاأمرين محال . 

وقلنا : إن" تقدير قادد ينلا نفسهما وجب كون مقدورهما واحداًلاأن” 


عم تقر يب المعارف 
من عق القادر لنفسه, أن مكون قادراً على ك0 هاإيصيح” كونه مقدوراً ,2 

إذتخصيص مقدوراته وانحصارها بخر جه عن كونه قادداً لنفسه » وإذاصم” هذا 
فمقدور كل قادر لنفسه جب كونه مقدوراً لممائله فىهذهالصفة » وذلك بحيل 
تغابرهقدورهما. 

[طرربق آخر] 

وهولابخلو أنيكون مقدورهما واحداً أومتغايراً » وكونه واحداً مقتضي 
إضافة الفعل] لىهن يجب نفيه عنه » أونفيه عمّن يجب إضافته إليه , لصحّة اختلاف 
الدواعي والصوادف منهما , و كونه متغايراً يقتضي اجتماع الضدرّن , وارتفاع 
الفغل من القادر عليه لغيروجه , و كلاهما محال , فثبت أن" صانع العالم سبحانه 
واحد موقلنابذلك لان" تقدير تغايرمقدورهما يصحّح توفّر دواعي أحدهماإلى 
هااتؤفرت عنه صوارف الآخر » فإن يوجد المقدوران يجتمع الضدان وإن 
برتفعا فلغيروجه معقول منحيث علمنا أنه لاوجه بقتضي تعذ'ر الفعلعلىالقادر 

وليسلاأحد أن يقول : وجه ادتفاع المقدودين كونهما قادرين علىها 
لانهاية له , لان" المصحح لوقوع الفعل , هو كون الذات قادد: فلايجوز أن يجعل 
ذلك وجهاً لتعذ'ده لاأنه يقتضي كون المصحّح للشيىء محيلا له وذلك فاسد . 

وليس له أنيقول : وجهالتعن ر أن أحدهما ليس بالوجود أدلىهنالآخرء 
لاانًا نعلم هذا في مقدوري الساهي #كاقنن موصن اوها ؛ لبس له اشيشول 
اشترا كهما فى العلم بالمقدورات «دالدواعي منهما بحيل اختلاف الدداعي منهماء 
لأ الاشتراك في العلم بالشيىء وها يدعو إلى فعله لابمنع هن اختلاف الدواعي إليه. 
بوضح ذلك علم كل" عاقل بحسن التفضل , وما للمحتاح إليه فيه منالنفع وعدم 
الضردلهما , دقد يدعو بع ضالعالمين بذلك دواعي فعله , وينصرف عن ذلك خردن . 


- 


مسائل التو حيد هه 


[طر .بق آخر] 

وهوأنًا قدد للنا علمىأن" فاعل العالم سبحانه هريد بإدادة موجودة لافي 
محل" » فلمو كانا قديمين لم بخل إذا فعل أحدهما أو كلاهما إدادة على الوجه 
لذي ريصح كونه مريداً بها لم بخل )١(‏ أن يوجب حالا لهماأو لا أحدهما , 
أولا بوجب : 

وإيجابها لهما محال إيجاب الاراة الواحدة لحيين » كاستحالةإيجابهالحي” 
واحدحالتين ؛ لان" إسجاب الادادة لحي واحدحالتين أقرب منإيجابها لحييئن, 
فإذا استحال أقرب الا هرين فالا نك أولىبالاستحالة: 

دأيضاً فإن" إيجاب الادادة الحال أمرير جم إلىذاتها » فلوأد جبت في بعض 
المواضعحالا لحيّين »لوج بأنيو جبذلكفي كل موضع ء لان" الحكم المسندإلى 
النف سلا يجوز حصوله فيهوضع دون موضع ء وقد علمنا استحالة الارادة الواحدة 
حالا لحييكن فيما بيّناء فيجب الحكم بمثل ذلك في كل إرادة . 

وإيجابها لا أحدهما محال ء لا"نّه لانسبةلها إلى أحدالقديمين إلا" كنسيتها 
إلى الآخر » فلادجه لتخصاصها بأحدهما . 

وإن لايوجب حالا يوجب قلب جنسها » وهومحال . 

وإذا كانت دالّة على كون فاعلها مريداً . و كان تقديرقديم ثان يحيل 
كون فاع لالعالم سبحانه هر يدا » ثيث أنه واحد لاثاتي له . 

وليس لا حد أن بخصّص إيجابهاحالة امريد لمن هيفعله ‏ وتابءة لدواعيه 
دون الآخر » كمايقولون فيمن فعل فيه إرادة لدخول النار .د ه_ومشرف على 
الجنّة » فى أن هذه الادادة لاتؤثر , لكونها غير تابعة لدواعيه , ولايد خل هذا 

المريد إلا" الجنّة » لمجر”د الداءعيلا"ن” الدليل مبنى” على استحالةحصول موجب 


. كذا فىالاصل والظاهر زيادة جملة : لم يخل‎ )١( 


عه تقريب أل معارف 
الارادة » وهوحالاطر بد مع تقدير قديمين , دلايفتقر ذلكإلىحدوثها تابعة لدداعى 

محدثها , فإدّما يحتاج إلىذلك في تأثرها دون إيجابها الحالة المقتَضاة عن نفسيه 
الواجب حصولها بشرط وجودها ءلمى كل" وجهء الاترى أن الادادة المفروض 
فعلها في الحي” لدخول الناد , قدأوجبت كونه س3 وإدما لم تزكر دحولياء 
لكونها غس تابعة لدواعيه » فصار القدح وفقاً للاستدلال على ما ترآه ( نقد . 

ولاأن” اختلاف دواعي القديمين محال ؛لاختصاض دواعي القديم بالحكمة 
المستحيل تع ري قديم منها , وعلىهذا الدليل ينبغيأن بعو'ل هنطريق العقل , 
ل 0 00 اس" 

[طر ربق آخر ] 

وهوعلمنا منطريق السمع ااقطوع على صحتنّه أن" صافع العالم سبحانه 
وا<د لاثانيله , والاعتماد على إثبات صائع واحد سبحانه هن طري قالسمع أحسم 
لمادة الشغب(١)وأبعد‏ من القدح ؛ لان العلم بصحتة السمعلايفتقر إلى العلم بعدد 
الصناع , إذا كانت الا صولالتي بعلم بصحّتها صحّة السمع سليمة ‏ وإنجوز(؟) 
العالم بها تكاملها لا كثرهمن واحد ‏ هن تأهّل ذلك وجده صحيحاً » وإذا لم 
يمفشهر صيحة السمع ال تعر عدد الصتاع , أمكن أنيعلم عدد همهن جهته فإذأ 
قطع العدد بكونه واحداً , وجب العام به» والقطع ينفيمازاد عليه . 

دإذا تقر ر هاقد هناه هن هسائ لالدو حيد , وءلمنا صحتها بالبرهان» لزم 
كل عاقلاعتقادها أمنامن ضررها , قاطعاً على عظيم النفع بها وفساد ماخالفها 
من المذاهب ؛ وحصول الامان من معن نها »ونزول الضرر بمعتقدها من حيث 
كان علمه بحدوث الا"جسام والا عراض يقضي بفساد مذاهب القائلين بقدم العالم 

هن ألفلاسفة وغير هم » فعلمه بحاحتها إلى فاعل قادر مسخس عالم حي" ٠‏ تو جب 

0( فى الاصل : جود . 


ناف العدل 2 
فسادمذهب من أضافه إلى علّة أوطبيعة أوغير ذلك ممّن ليس في هذه الصفات . 

وغلسا كول الى قداوما لايقية شنا » ولاربدرك بشيء من الحواسى” 
ببطلهمذهب «الثنونّة»ودالمجوسءود«النصارى» و«الصابئين»ودالمتجمين» ودالغلاة» 
و هجيزي إدداكه تعالى بشيء من الحواس هن فرق المسلمين , لاثبات ه_ؤلاء 
أجمع إلاهية الا“جسام المععلوم حددثها لحدوث كل" جسم على ماقد مناه . 

هذا إن أرادوا بالقدم إلاهية أعيان الأجساءالتي هي نود وظلمة وشيطان 
5و كين وصنم و بشر كعلي" والمسيحعليهما السلام, و إن أرادوا أمراً يجاور 
هذه الا جسام ؛ فالمجاورلايكون إلا جسماً , وإنأدادوا أمرآحالاة , فالحلول 


من خواص” الا'عر اط . وإنأدادوا بالادراك المعقول منه, وإن أرادوا غيرذلك, 


إٍ 
أشاروا إلى ما لايعقل , لان كل عبادة يعبر ون بهامنقو لهم :2 قفحدءو«اختص"» 
و«تعأق» دغير ذلك هتى لم بر يدهابه مجاودة أوحلولاة لم يعقل.وفساد هالا يعقل 
ظاهر , و كذلك القول في إدراك لايعقل . 

وعلمه )١(‏ بتفر"ده سبحانه بالقدم والصفات النفسية التي عيناها بطل 
مذاهب «الثنويّة» و «المجوس» و «عباد الاأصنام» و « الطبايعيين» و«الصايئين » 
و«المنجمين» و«الغلاة» و»المفو'ضة» والقائلين بقدم الصفات زائداً على هاتقد م. 


[مسائلالعدل] 


الكلاء فى العدل كلام في احكام أفعاله وما يتعأق بها من أفعال خلقه, 


والحكم بجميعها بالحسن , ويتقد”مأمامذلكالحسن و القبيحو لطر بقإلى العلم بهماء 
ويلي ذلك أحكام الا فعال . 


(١)كذا‏ فىالاصل .ولعل الصحيح : وعلمنا . 


م64 تقر بال معارف 
[مسالة] 


الحسن هايستحق” بدالمد حمع القصدإليه »وياقسم إلىواجبه ندب وإحسان. 

قالواحن هونا شتحة رامخ ذايأن لابسل )١(‏ ولام قوم مقاسئة 
الذم . وينقسم إلى داجب مضيقلابدلمنه وإلى ماله بدل , دإلىها يختص” كل" 
عين » وها هو على الكفاية :و إلى مايتعين دإلى هالابتعين . 

والندب هوها ستحوقا بهالمدح ولام على تر كه , وهو مختص بالفاعل . 

ف الاحيات هوه" قفن قاعلا الأقاء على عرو روفن حقدة ملفه كين 
الفاعل , ويستحق" فاعله المدح لحسنه و الشكر على المنعم عليه . وصفة الحسن 
مشترطة في جميع أجناسه بانتفاء وجوب (؟) القبح . 

والقبيح هومايستحق بدالذام (*) »و ينقسم| لى فعل قبيح كا لظم | خلال بو اجب 
كالعدل , بشرط إمكان العلمم بوجوب الشيء وقبحه . 

والحسن «القبح على ضر بين : عقلمي' وشرعي . 

فالشرعي كالصلاة والز كة,والزنا والريا. 

والعقلي" العدل والصدق وشكر المنعم , والظلم والكذب والخطر . 

ولاخلاف في أن الطريق إلى العلم بحسن الشرعيّات وقبحها السمع, 
وإنكان الوجه الذي لدكانت كذلك متعلقاً بالعقليات . 

والخلاف نيالعدل والصدق والظلموالكذب ومايناسب ذلك , «فالمجبرة» 
تدعي" اختصاصضطر دق العلم به(*)السمع » والصحيمماختصاصه بالعقول . 

دالعلم به على وجهين : ذروري وهمكتسب . 

فالشرددي هوالعلمعلىالجملة بقبح كل ضرد عرري من نفع يوفى عليه 


. وبأن لايفعله . ظ‎ )١( 
(؟)كذا‎ 
. فى الاصل : يستحق بالذم‎ )0( 


(6) بالسمع . 


مسائل العدل 69 


ودفع ضرد أعظم » أواستحقاقء أوعلى جهة المدافعة , وبكل” خب بالشيء على ها 

هوبهء [] وجوب شكر كل" نعمة . 

والمكتسب هوالعلم بضرر هعين بهذه الصفة . وخبر معين , و كون فعل 
نك الي 

وقلنا :إن الاو" ل ضرودي لعمومهكافّة )١(‏ العقلاء , وحصولهابتداءعلى 
وجه لايمكن العالم إخراح نفسدعنه بشبهة »كالعلم بالماهدات » ولوكان مكتسباً 
لوقف علمى مكتسبه فاختص” ببعض العقلاء » و أمكن إدخال الشبهة فيه كسائن 
التلوم السكقيية, 

ولي سلأحدأن يقد ف هذا بخلافةالمجبر :»لان المجبّرةلاتناذزع في حصول 
هذا العلم لكل" عاقل , وهو البرهانعلى كونه ضروديئاً , ودخول الشبهةعليهمباته 
معلوم بالسمع » سقط لعمومتهالعقلاء من دان هنهم بالسمع وأتكره » وبمشالفته 
السمعيئّات بدخول الشبهة فيها وبعده عنها » وبحصول الشك فيججميع السمعيات 
بالشك" في النبو'ة وادتفاعالريب بقبح العقليئّات و الحال هذه» و يكون المع 
المؤثّر للحسن «القبح معدوهاً فيحال وقوع الحسن والقبم من المكلف , مع 
استحالة تأثير المعدومووجوب تعلق يما أثرفيه عللى] كدالوجوه ؛ وبعد(؟)السمع 
المدعى تأثيره في أفعالنا » لاختصاصه به تعالى. 

وإسناد ذلك إلى الميل والنفورظاهر الفسادء لاختلاف العقلاء فيما يتعلق 
بالميل والنفود ء واتذفاقهم علمى قبحالظلمهالكذب وحسن الصدقوالعدل ,ولاان” 
اميل والنفود يختصانالمدر كات وقد تعلم قبح هالاندر كهء ولا نا قد نعلم قبح 
كين هنا فميل اله فحن كثير ما استرعة ب ولاان نعلم ضرودة استحقاق 
قاعل العدل و الصدق الدح , وفاعل الظلم والكذب الذم , ولا يجوز إسناد ذلك 

إلى الميل والنفور ا مختصان به تعالى , وقبح ذم" الغير ومدحه على مالم يفعللمه . 


. فى الاصل »كأنه‎ )١( 
. (؟) وبعدم‎ 


وقلنائإن” التفصيلمكتسبءلوقوف حصواهلمنعلم| لاجمل » دلو كانضر وديئّاً 
لجاز حصوله من ددونها : 

[مسألة] 

دهوتعالىقادر على القبح هن جذس الحسن وإنما يكون ا لوقوعهعلى 
وحد : حناً أوقوع4 على و حه »كقول القائل م زند قِِ الدار 8 فإن كان 0 
الخبر بالمخبر عنه على ماهو به فهوحدن , وإنكان متعلقه بخلاف ما هوبه فهو 
قبيح » فلمولم يكن تعالى قادرا على القبيح لم يكن قادرا على الحسن . 

د أيضاً فلايخلوااقبيح أن يكون جنساً أودجهاً , و كونه تعالى قادراً على 
جنس وو جوهه ء لقيامالدلا لةعلى كونه قادراً لنفهمو القادر لنفسه دجب أن مكون 
قادراً ل كل ها يصح أكونه قعن ورا لان كوفةه قادراً بصحاح تعلقه بكل” 
مقدور ءدهأ صح هن صفة النفس وجب 10 لولم يجب لاستحال مان حيث 
لامقتضي لوجوب هاجاز في صفة النفس خارج عنها » فلابتقدر فرق بين الصحّة 
والوجوبفيها . 

ولاأن كون القادر قادراً يصحّح تعلقه بكل مقدور ء والمقتضي للحصر 
والتخصيص هوالهدر المتعلقة بأخناين مخصو صة سمحيل تعلقها بغيرها 2 وبمازاد 
يق ٠‏ فيجب الحكم فيمن كان قادراً لابقددة بكونه قادرا على كل جنس ودقدر 
ودجه ؛ فإذا ثبت كونه تعالىقادراًلنفسه » وجب كونه قادداً على القبيح جنساً كان 
أووجهاً . 

و لدأن” خرد ع القبيح عن كونه مقدورا له سبحانه 03 وخر جه عن كوته 
قادراً جملة لاما نقدرعليههع كوننا قأدر بن بقدر محد ثة « فالقبيحإنكانوجهاً 
لجنس فتعن رميقتضي تعن"د الجنس ,وإنكان جنساضد أللحسن فتعن رهيقتضي تعذ”د 
ضداء ؛ فيج بالحكم في منلايقدر عليه بكونه غيرقادر , د قد ثبت كونه قادراً 


مسائل ا لعدل 2 

فيحب أن بكبوة قادراً عليه.ولا نا نقدر على 0 دهوآ كد حالا منًا في 
كوته قادرا + لفحة عابنا لأرقة د عله عن الا دياق والمقادير في كل" 
حال ,و على كل وجه. 

و قول «النظام» : إنّه لوكان سبحانه قادراً على القبيح لصح" هنه وقوعه , 
فيقتضي ذلك خروحه تعالى عن كونه عاماً أوغنسًاً » أوانتقاض دلالة القبيح على 
ذلك ويذقط بوجو كواب قاذرا على كل ينا يصح كو نه كذلك )١(‏ والقبيح هن 
جماته » وهذاكاف في سقوط الشبهة . 

على أذًا نستأنف كلاماً في إسقاطها . فنقول : إِنّا قد علمنا أنه لايصم” 
دقوع مقدور العالمالذي لايجوز عليه العبث إلا لداع . والداعي إلى فعل القبيح 
المعلومهو الحاجة وهيهستحيلة فيه تعالى ؛ فلابتوهم منه تعالى وقوعه على حال 
لعدم ما لايصيم دقوع المقدود المعلوم إلا" معد , كما لا ] بقع مع العجز عنه 
وإن اختلنة فين التعد ار الا دنا لانتوهم دقوع فعلمعين ممن أعلمنا 
ال يخا نه فيه انه لان لوالاب رك بين أن تعلم بخبرهتعا لىعن 
حال الغيرانّه لاداعي له إلى فعلها دبي نأن نعلم بالدليل أده لاداعي له إلى القبيح 
في د دوب القطععلى تعن روقوعه منه ‏ وإذاصح" وا وعلييا ا نه نهنا نه لاداعي له 
إلى القبيحلكونه عاطأ بقبحه » وبأدّه غني” عنه » وجب القطععلى ارتفاعالمقدور 
على كل حال . 

نضا فلو فرضناد قوعه منه مع تعن رهلا قتضى ذلك نقض دلالته علمىا لجهل 
أوالحاجة من حيث قدا رنادقوعه من العالمالغني” كما لوقيل لنا لوظهر المعجز 
علمى بد كن" اب , ماكانت يكون حال المعجز , فإ دّماكانتدلالته على لصدق منتقضة. 
ولابلزم على هذاأن يقال لنا :فقولواالآن بانتقاض دلالتهما ,لون المفروض محالء 
ورد الجواب يحسنه , والحال الآن بخلاف ذلك » فلابجوز لنا الحكم بانتقاض 
دلالة القبيح ولاالمعجز . 


. فى الاصل :كذ لك هوا لقبيح‎ )١( 


مسألة : 
وهو تعالى لايفعل القبيح » لعلمه بقبحه , وبأنّه غني” عنه , وقلنا ذلك , 
لون" صفة القبح صارفة )١(‏ عنه » و كذلك من علم وصوله إلى نفعه بالصدق على 
الوجه الذي يصل إليها بالكذب لايؤثره على الصدق وَإذما يصح إيثاره على 
الصدق متّى جهل قبحه ء فينتفي الصارف » اودعت إلبه الحاجة » فيقابل داعيها 
صارف القبح فيؤثره . 
وأيضاً فالفبح يستحق” بهالذم” والاستخفاف وخفوض الرتبة » وذلك صارف 
قوي”عنه , لابجوز معه إيثاده إلا لجهل به أو لحاجتزائدة عليه , د كلالا هرين 
مستحيل فيه سبحانه » فلايصح"” منه مواقعة القبيح , وإذاكانت هذه القضية سارية 
في القبم , وجب القطع على انتفاء الداعي منه تعالى إلى شيء منه » وتعذ روقوع 
جميعه , ولايلزم على ذلك وقوع كل حسن الاأن” صار ف القبح مو جب لارتفاعه 
ممّن علمه واستغنىعنه د داعي الحسن غير موجبء لعلمنا بأن" أحدنا قد يفعل 
الشيء لحسنه , و لايفعل كل" ها شار كه في صفة الحسن كصدقة درهم لحسنها , 
وترك أمثالها مع مساواتها لها في صفة الحسن , دلابجوذ أن ترك كذباً لقبحه , 
ويفعل مثله . 
وليس لاأحد أن يقول : كمالايفعل القبيح إلا” لجهل به أو اعتقاد حاجة 
إليه , فكذلكالحسن قدلايفعل إلا” لاجتلاب نفع أودفع ضن » فيجب أن لايفعله 
سبحانه لاستحالة الض” والنفععليهء لان قد بِيّنا تعذ'ر وقوع القبيح إلا" لجهل 
أولحاجة فيجب فيمن لايصحان عليه أن لايفعله على حال , والمعلوم ضرودة في 
الحسن خلاف ذلك » لوقوعدمئه تعالى ‏ مع استحالة النفع والضر" عليه , ولا"نًا 
نعلم إدشاد الملحد الضال" عن الطريق إليها , و عن التردي في البئس » بحيث 


. فى الاصل : صادة‎ )١( 


مسائل| لعدل ذا 


لاعراد عدر لأ وميه الما لادفع ضرد ء فلم ببق لفعله وجه إلا مجر د 
الحسن ولاأن” من علم وصوله إلى نفع أودفع ضرد بالصدقكالكذب ء لابختاد إلا" 
الصدق , ولاوجه لذلك إلا مجر”د الحسن. 


[مسألة] 


قد بينًا كو ندتعالى هريداً أوكارهاً » فيتبغى أن يبِيّن مايصح تعلق إدادته 
به و كراهته وما لايصح” ذلك فيه . 

كوان امريد مؤثرا معتض” مدو الفتل. لكووهة العالدحها رفوع 
الفعل علمى صفة دون صفة ء و وجه الفعل كيفيئّة لحددثه » فيجب أن سكون ما 
أثّره مصاحباً لحدوثه , فإذا )١(‏ اختص" تأثيرهابالحدوث . 

والملحدثات على ضير بين : أفعاله تعالى وهوعلى ضر بين : 

مفعول لغرض إبخص-هكالواجب في حكمته والا<سان إلى خلقه ,و كلاهما 
هراد ءلاأن" العالم بالفعلالمخلى" (؟) بينه دبين إدادتهالقاصد بفعله غرضاً يخصّه 
لاد من كونه مريداً له لولا ذلك لميكن بأن يفعله لذلك الغرض ددن غيره . 

والثاني مفعول لغرض بخص" غيرهكالارادة » وها هذه حاله لايجب كونه 
مراداً ‏ لان" الداعي إلى المراد داع إلى إدادته » فهيكالجزء منه » فلايفتقر إلى 
إدادة بخصها . 

ولايصح أن يكره شيئًاً م نأفعاله , لان" كونه سبحانه كارهاً لشيء يقتضي 
قبحه وهولايفعل القبيح » ولاأن الواقع من مقدوراته تعالىقد ينا وجوب كونه 
تعالى هر يداً | له ] » فلا يجوز أن بكو نكارهاً| له ] لان" ذلك بيقتضي كونه همريداً 
كارهاً لشيء واحد , وهوهحال . 

)1١( 0‏ فاذا . ظ. 
(؟) فى الاصلل : «المحلى» بالحاء. 


عع تقر يب المعارف 

وأفعال عباده سبحانه على ضربين : داقع عن إلجاء وإيثار . 

وها وقع بإلجائه تعالى لابّد من كونه مريداً له لاأنّه بإلجائه في حكم 
عله و الأناعن وقوع اما عدم حالة + لكوقه جاريا مينرى فثلة الذي لايد 
من وقوعه هتى أراده فلايجوذ إلجاؤه إلى قبيح » لان" ذلك مقتض لكونه فاعلا” 
لهء وقدبيتا فسادذلك. 

وها وقع بإلجاء غيره تعالى حكمه حكم ها اختاره العبد الملجأ من حسن 
وقبح وسشسلة : 

وعلى كلا الوجهين لابّد من كون الملجأ مريداً لما 1 لجىء إليه , إذمعنى 
كونه ملجاً” توفّر دداعيه لخوفالضرر ء أولرجاء النفع » وخلوص الدواعيإلى 
القسل يقتفى كوت القاذن هيدا 

والواقم عن إيثار على ضردب : واجب وندب وقبيح وهبا . 

فالواجب والتدبمر ادان لهتعالى بغيرشبهة ءلا هقد أمر بهما ,ورغمبفيهما 
والا مر لايكو نأمر إلا بالادادة» لعلمنابو جود جنسهوصيغتهه ليس بأمر , ولتجداد 
إدادته تعالى لذلك حال الأمر به وتعلقها بالمراد المكلف فعله على جهة الايثارله 
المصحح لغر ضالمجري بالتكليف إليه , لافتقارما يجب فعله أوتر كه أدالترغيب 
فيه في كو نه كذلك إلى تعلّقإرادتهسبحانه على وقوعه على هذا الوجه ولايجوز 
أن بكره شيئًاً مما أرادهمن أفعال عباده الواجبةوالمندوبة , لان كراهيتهيقتضي 
قبح المكرده » وقد علممنا حسن هذهالاًفعالعبادة الواجبة )١(‏ تعالى مريدلها على 
فا للنا علو فاؤهوز أن مكو نكازها لها لان ذلك رفقشى كوييه سال ريد 
كار هاً للشيءالوواحدهع استحالته . 

وأمًا القبيح فهو سبحانهكاره له , لنّه قد نهى عنهء والنهي لايكون نهياً 


)00( كذا . 


مسائل العدل 2 
إلا" بالكراهة , لوجود الجنس والصيغة فما(١)‏ ليس بنهي , ولنّه تعالى لابجوذ 
أن بر يدالقبيح لما بيئّنته » ولايجوز أن يكون غير هريدله ولا كارهء لاأن” ذلك 
يخرجه عن حدالتكليف , فلم ببق إلا كونهكارهاً لهء وإذا نبت أنه تعالىكاره 
لقبائح العبادء لم يجزأن بريد شيئًاً منها , لأن” ذلك يقتضي كونه هريداً كارهاً 
لهاء مع فساد ذلك . 

وأنضاً فإنإرادةالقبيح قفيجة لان 5ل همنعلمها إرادة قبيح علم قبحها. 
بوضح ذلك توجه ذم” العقلاء إلى هريد القبح كفاعله , فلوأراد تعالى القبيح لم 
ورده إلا" بإدادة يفعلها على هابِيّناه من وقوف كونه هريداً على فعله الادادة له 
وهذا يقتضي كو نه فاعاة للقبح ٠‏ دقد دنا فساد ذلك . 

وتعلّق«المجبر”ة»ني كونه تعالى غير هريد مالم يتقع من الطاعات, وهريداً 
لمايقع من القبايح ,أنه لوأرادمالايقع فوقمهالايريد وارتفع ها أراد ‏ للحقه نقص 
كالملك المر يد من عبيدهنصر ته متى لم بقع هنهم »ماأدادكانمغلو باًظاهر السقوط » 
لأن دقوع المكر ومواد تفاع المر ادإ تُمايدل' على تق صالمى بدا لكاره إذاكاثفي ذلك نفع 
له وفي خلافه ضرر عليه » وهو قادر على المع هما كره والحمل علمى ما أراد. 
كارادة املك هن أنصارهالذب” عندولته , و كراهية القعود عن نصرته فيه نفعله, 
وفي خلافه ضرد عليه » فمتى لم بقع ها أداد دير تفع هاكره لحقه نقص » لتعلّق 
الضرد به وعجزهعن دفعه عنه , والتكليف بخلاف ذلك , لاأنّه لايتعلق به تعالى 
منه نفع ولاضرر بل همامختصًان بال مكلف » وإنكان فعلماأداده وترك هاكرهه 
مختصًاً بنفع المأمود المنهي” , وكان هذا النفع مختضناً بوقوع ذلك وادتفاع هذا 
إيثاره .وهو قادر على إلجائه! لىفعل المراد وترك المكرده كإرادة سلطان الاسلام 
وأنصاره من أهل الذمّة الايمان , و كراهيتهم منهم الكفر ١1.‏ لهم في ذلك من 
النفع المختص بإيثارهم دون إلجائهم » مع كونهم قادرين على إلجائهم إليه 
”0 


عع تقرربس المعارف 
وإصطلامهم ددنه» لم يكن في ذلك نقص على الطريد الكاره » ولم بصفه أحد بالغلية, 

وهذه صفة ماأراده تعالى و كرهه من عباده؛ لأنث' نفعه مختص" بهم » وهوموقوف 
على حصول ذلك عن إيثارهم دون قهرهم مع كونه سبحانه قادراً عليه » وإن لم 
بفعله .فلايجوز و صفهتعالى لوقوع القبائح التي كرهها .وادتفاعالطاعات التي أرادها 
منهم بصفة نقص, تعالىعنذلك , ولاوصفهم بأنّهمغا لبون لهتعالى , كمالايصف أحد 
أهل الذمة بدو نهمغالبين لسلطان الاسلام وأنصاره , لايجادهم خلافهاأراد منهم . 

وأها المباح هن أفعا لهم 1 فلايصح” كو ندمر بدا لهولاكارهاً : لأن” كو ندمر ادا 
يفتسى كو ة:طاعة و كونبه مكروعاً يقتضى كواقة فيا ,لذ ذلك بخرجه عن 
عله الأياسةة: 


[مسألة] 


وهو تعالى متكلم » و كلامه فعلمه »وأولى ها حد به الكلام أن يقال : هو 
ها تألف هن حر فين فصاعداً من الحردف المعقولةءإذا دقع همّن يصح منه أدمن 
قبيله الافادة . 

الدلالة على ذلك أتدمتى تكاملت هذه الصفات كان كلاماً ‏ وإن اختل"شيء 
منها لميكن كلاماً. وإذائبت أتّدمن جنس الصوت, وعلممنا ضرةرة تجد” ده بعدعدم 
لادرا كثاله تمان كيذ غير مدر كين له , دعدمه بعد وجو دهلانتفاء كو ندمدر كا 
في الثاني من حال إدرا كه » إذلو كان باقياًلاستقر" إدرا كنا له » فثبت أنّه محداث. 

و المتكأم من فعل الكلام بدليل وقوعه بحسب أحواله , دإذا ثبت حدوث 
الكلام د كونه من دخلالمتكلم » وجب أنيكون تعالى قادراً عليه لكونه قادراً 
على كل ها يصح كونه مقدوراً , والكلام كذلك . 

والطريق إلى العلم بكونه متكلْماً هو السمع ' وقد علمنا ضرددة من دين 
النبي” للفلا , أن“ الف آن كلامه تعالى , وإذا ثبت كونه تعالى متكلْماً » وجب أن 


مسائل العدل لاع 

بمكون كلامه فعله, لثبوت الاشتراك فيما لدكان المتكلم متكلّماً , ولأن” كلامه 
تعالى من جنس الصوت وهو محدث فبجب كونه محدثا , ولأثّه خطاب لخاطبين: 
فلوكان قديماً » لكان ها فيه من الأخبار الماضية كذباً » وباقيالأخبار والأداس 
والنواهي عبثاً » وهو يتعالى عن نلك , ولأنه قدأخبر أنه محداث فقال ,2 «مايأتيهم 
من ن كن هن دنهم محد ث» )١(‏ , و2 من الرحمن محد ث». (؟) 

وقول المخالف إن" القدم هوما هذا الكلام حكابة عنه ظاهر الفساد , لأنًا 
قد بسنا أن" الكلام من جذس الأصوات وهي هحد ثة ؛ فيج بالحكم بحدوث كل" 
كلم لكوتة صونا “مالس ضوت لانكون كلاف . 

ولأن“ ما هذا ااقرآن حكابة عنه , لاإبخلو أن يكون من جنس هذا الكلام 
أومخالفاً له » فان سكن من جنسه فحكمه حكمه في الحدوث , وإن كان منغير 
جنسه لميجز أن يكون هذاالقر آن حكابةله , لأن" الشيء لايكون حكايةلماليس 
مثلا" له » ولئن جاز أن يكون هذاالمتلو“حكاية لما لبس من جنسه ليجوزن"ذلك 
في أصوات الطير » بل في كل* جنس من الأعراض » فيوصف بأنّه قر آن , و هذا 
ضلال . 

ولأن" ذلك يقتضي أن لابوصف هذا بأثه قر آن دلا كلاملل تعالى » لأنّه 
ليس بكلامالل » ولاهوالقر آن: وَإنّما القرآن خلافه؛ وهذا كفر , وقد وصف الله 
تعالى هذاالتلو بأتهقر آن» و كلامه, وأنهمنز لمن لدنه » وكل” ذلك بقضي(*) 
ناكما قالوه: 

والقرآن وإن كان محدثاً . فوصفه بأنّه مخلوق بدعءة , وإن كان المعنى 
واحداً, لا هور: 

)١(‏ سورة الانبياء » الاية : م 


(؟) سورة الشعراء ء الاية : ه : 
)١(‏ فى الاصل : يقتضى . 


مع تق سب ا معارف 


منها أنه لابوجد هذا الاسم في كتاب , ولاسنّة » بل الوصف له مخقص 


بالاحداث . 
وامنها أن" ضف الكلام الصا : مكذوب ء, يقال : هذا كلام 
مخلوق ومختلق ومخترق ومفتعل بمعنى مكذوب ؤزهمنة قوله : «وخرقوا له بنين 


وبنات» )١(‏ , وقوله :«إن هذا إلا خلق الأد 'لين»(؟)وإذاكانإ طلا قالخلق على الكلام 
بفيد الكذب » وجب تنز به كلامه تعالى عن هذا الوصف . 

دمنها ماروى عن(")أئمتنا وَللمْ من القول بتبديع من وصفهبالخلق . 

[مسألة] 

والتأثيرات الواقعة من جهة العباد هباشرها دمتولدها هم المحدثون لها 
دنه ؛ وقالت «المجمرة» بأسرعاء إن” المتو لد من فعا لاد تعالى . دقال «جهم» في 
المباشر :ها قله في المت ولد . د قال «النجتار» : هوفعل القديم د ا محداث . و قال 
«الأشعري» : هومن فعل اك تعالى خاق ومن الفيك. كسان 1 

والدليل ءلى صحّة ما ذهبنا إليه, وجوب وقوعها بحسي أحوال من دقعت 
هنه» ولوكانت فعلة” لغيره من قديم أومحداث لاختلف الحال . 

وليس لأحد أن يقول : إذا كان القديم تعالى قادراً علنى إيجادها مطابقة 
لأحوالكم , فما المانع من كونها فعلا لدء لأن" الوجوب دمنع من ذلك . ولأن" 


١٠١ : سودة الاسام ء الاية‎ )١( 

(؟) سورة الشعراءء الاية : /إ18. 

() لعله رحمهالله أشارالى مثل هذه الرواية : فى توحيد الصدوق ص ٠١+‏ : حدثنا 
بى .. .كتب على بن محمد بنءلى بنهموسى الرضا عليهم السلام الى بعض شيعته يبغداد : 
بسمالتها لرحمن الرحيم . . . نحن نرىان| لجدال فى القرآن بدعةاشترك فيها | لسائلوا لمجيب 
فيتعاطى السائل ما ليس لهو يتكلف! لمجيبما ليس عليه وليس الخال قالاالله عزوجل وماسواه 
مخلوق والق رآ نكلامالله لاتجعل له اسمآمن عندك فتكون من الضالين . . 


مسائل العدل و 
إثياته تعالى فرع-لاثيات محداث في الشاهد ‏ فلايصح"ممن نفى محدثاً في الشاهد 
أن شت غائناً .. ولانأضاف التعل إلى فاعل لايمكق إلا" يوقوعة يكس أحواله: 
فلايجوز نفيه عمّن يعلم تعلقه به على هذا |اوجه , وإضافته إلى من لاتعلّق بينه 
وبيئه » وهواوكان فعلا له لم يكن كذلك إلا" لوقوعه منه على هذا الوجه . 

دأيضاً فمعلوم حسن الأمر والنهي , وتوجّه المدح والذم إلى من تعلق به 
التأثيرالحسن والقبيح » ولايجوزإسناد ذلك إلى الكسب لكونه غير معقول بدليل 
تكرس المكالة )١(‏ لمدعيه والمطالبة بإفهامه , وارتفاع العلم بحقيقته . 
ولأن” ذلك ينتقض بالمتولد كما نعلم حسن الأهر والنهي بالمباشر و توجله 
المدح والذ"م عليه » يعلم مئل ذلك فيالمتوآد , وهوكاق في صحّة الاستدلال على 
كون العبدفاعلا, لأن“إضافة المتولد إلى إحدائهيقتضي إضافة المباشر بغي رشبهة . 
وإذا ثبت كونه قادر اًلحاجة الفمل في دقوعهإلى كون فاعله قادراً وهو(؟) 
قادر بقدرة لتجد”د كونه كذلك بعدأن لم يكن , وخروجه عنذلك وأحواله على 
ماكانت عليه , ولتزايدمقدورات بعضناعلى بعض . دهي من فعلالل تعالى ليوفّر 
دواعينا في أحوال الحاجة , وتعذ”رها لالوجه . ومن حكمها إبيجاب حالة (*) 
المختار وتصحيح الفعل هن الحي”" بدليل تعذره مع إنتفائها . 
دهن صفتها أن لابصح” بهاالفعل إلا“مع استعمال محلّها بدليل تعذ“رالاختراع 
عليئا » ووقوفتأثير هاعلى [ المشارة حلّهاأولماماسّه ](ع) . وهي قدرةعلى | لضد بن» 
لصحة تصر“ف كل“ قادر في الجهات المتضاد'ة , د لوكان ذلك عن قدرين (0) لصح" 


اذك)١(‎ 

)١(‏ فهو ظ 

(*) فى الاصل : حاله . 

(*) مابين [ ] يقرء هكذا . 

(4) كذا فى الاصل > و عل الصحيح : قدرتين . 


ءا تقن دب ا معارف 


إنتفاء إحداهما » فيوجد قادر لايصم” منه التسر“ف في الجهات , والمعلوم خلاف 

ذلك . و تأثيرها مختص” بالاحداث ؛ بدليل ثبوت صفد القدم من دونها و تعذار 
إبجاد الموجود ؛ دلأن" المتجد"د عند القصد إلى المقدور من صفاته هو الحدوث, 
دهي متقد”مة للفعل ؛ لاختصاص تأثيرها بالاحداث ؛ فيجب أن تكون موجودة 
في حال عدمه , دلآن" الحاجة إليها ليخرج بها الفعل من العدم إلى الوجود » فإذا 
وجد استحال تعلقه بها , ولافرق فيإستغنائه عنها بوجوده بين أو”ل حال وثانيها. 

دلنًا قد دللنا على تعلقها بالضدءين ؛ فلوكانت مصاحية لهما ممع كونها 
موجبة عندهملاقتضىذلكإ جتماعالضد"بن وهومحال .دلا يجوز حددث الفعلعلى 
دجهين , لأن" ذلك لوجاذ بقادر أوقادرين » لصح" تفريقهما , لأن" القادر على 
جمع الصفتين قادر على تفريقهما » و ذلك يقتضي فعل أحدهما في حال الحدوث » 
والآخر في حال البقاء » وفيه إبجاد الموجود مع استحالته . 

وأيضاً دوصفه الحدوث لابتزامد ء إذلو كان الفعل صفة زائدة على مجر"د 
حدوئه لوجب أن يكون لهاحكم زائد على الا ولى » دنحن تعلم أنه لاحكم 
للمحد ث ولاصفة يزيد على كونه محدثاً , لأن“الأحكام كلها المشار إليها معصفة 
زائدة حاصلة مع الا دلى » فلايجوذإئبات مالافرق بين إثباته ونفيه . ولابجوز 
حددث مقدور واحد بقادرين و لاقدرين , )١(‏ لأثه لوكان لابمتنع أن يتور 
دداعي أحدهما إليه وصوارف الآخر عنه » فإن دقع اقتضى إضافته إلى من يجب 
نفيه عنه » وإنأرتفع اقتضى نفيه عمن يجب إضافته إليه , و كونه بقدرتين بصم“ 
انتفاء إحداهما . فإن وقسع فبقدرة همعدوهة , وإن ارتفع خر جت الاأخرى من 
كونها قدرة عليه ,و كلاهمامحال » وإذااستحالمقدور واحد بقادرين أوقدرتين 
و تجدده (؟) على وجهين فسد مذهري«النجتار» ودالأشعري» ؛ لكونهما هبنيين 

: كذا‎ )١( 

(1) فى الاصل : يجدده . 


مسائل العدل 4 
على ذلك . 
[مسألة] 


والاعدام لايتعلّق بقدرة ولاقادر , لأن" العدم ليس بذات دلاصفة و لاحكم 
ولا بعقل منه غير خر د حالذات عن الوجود » فلايصح” تعلقه بقادر ولاقدر: , لأنّه 
لابّد لتعلقالقدرة من متعلّق وإذا لممكن العدم ذاتاً ولاصفة” ولاحكماً , استحال 
تعلقه بقادر . وأيضاً فلو تعلق الاعدام بالقادر يجري مجرى الاحداث في دقوف 
حصوله على قادر » واستحالة ثبوت من ددنه ؛ فيودتي إلى صحكة بقاء مالا بقىمن 
الأعراض ٠‏ بأن لايقصد القادر إلى اعدامها » وذلك محال . 

[مسألة] 


د يقبح تكليف هالايطاق » و حقيقته ما يتعذ“ر وقوعه من المكلف لفقد 
قدرة عليه » أوحصول عجز لوكان معنى أد فقد]آلةأوبنية أوعلم فيما يحتاج إليها 
أوحصول هنع أوتعليق بزمان لاتصح” في مثله . 

الدليل على ذلك ذم كافّة العقلاء من كأف غيره مابتعن”ر وقوعه من 
جهته لأحد الأسباب التي ذكر ناها . ووصفديأ ته تكليف )١‏ لابطاق . 

[مسألة] 

التكليف حدن لكونه تعر يضاً لما لايصل!إليه إلا* به » ويشتمل على خمس 
مسائل : 

أو“لها ما التكليف ؟ و ثانيها إها يجب كون المكلّف عليه من الصفات» 
دثالثها] هايجب كون المكلف تعالى عليه من الصفات , و رابعها بيان الغرض في 
التكليف ‏ وخامسها بيان المكلّف دصفاته التي بحسن معها التكليف . 

فأمًا حقيقة التكليف , فهى إدادة الأعلى من الأدنى ما فيه مشقّة على جهة 


الابتداء : الدليل على ضحّة ذلك أكّه حت كاملت هذه القروط وصف المن ندياثة 
فكلف::«الآزاذ راثيا حكلنم وار امه ياه مكلت مسن عدن" فوا 
لم ثبت شيء من هذا الوصف . 

د أمًا ما بيجب كون المكلّفعليدمن الصفات فيجب أن تكون االمكلّف 
بالحسن )١(‏ منعماً بنعم بوجب طاعته على المكآف , معلوماً أومظئوناً من حاله 
أنه بره قنكما : 

وما هاجب كو نه تعالىعليه منالصفات في حق“(؟) كونه مكلّفا ها مشق* 
فعلا وتر كا تعريضاً للثواب ويازم المكلف عبادته كذلكءفينقسم إلى صفات هو 
سبحانه تعالى عليها » وصفات يتعأق بأفعاله . 

فَأما ما يختصّه تعالى فكونه تعالى قادراءل ىكل" ها يصح“ كونه مقدوراً, 
[] عاماً بكل” معلوم , لإبجوز خروجه عن الصفتين ليقطع المكلّف على وصوله 
إلى ها لا بحسن التكليف من دهنه ٠‏ مريداء لا [نا] اختصاص التكليف بوجه 
يفتقر إلى كون المكلف سبحانه مريداً له دون غيره , وعلى الصفات التي لابت.* 
هذه الصفات من دونها , أدهي مقتضاة عنها » كموجود وحي" دقدم . د ينفي عنه 
تعالى هايقدحفي ثبوتها من التشبيه والادراكبالحواس” والحاجة «الثانى . 

وأها ها تعلق بأفعا له فأن مكون جكيما لا يفعل قبيحاً » ولابر بده ء ولا بخل" 
بواجب » من حيث كان تجويز خلاف ذلك يرفع الثقة بمالابحسن التكليف إلا" 
معد ويعلم مايقتضي ذلك من المسائل وفساد ما يقدح فيه , وأن يكون له نعم 
ستدق” بها العبادة بن ,مكوت مستقبلة (*) بأ نفسها لايفتقر إلى غيره » وأن تكون 
اضولا" للنعم فلايقد ر تعمةمتفصلة عنهاد لا بحصل من دونها : وأن بلغ في الغاية 

في العظم إلى حد" لايساديها نعمة» وإِنّما قلنا ذلك » لن العبادة المستحقّة له 
(1) فى الاصل :ما يحين. 0 
(0)كذا. 
()كذا فى الاصل » د لعل الصحيح : مستقلة . 


مسائل العدل رف 
تعالى غاية في الشكر » فلابد” هن اختصاصها بغابة من العظم , وافتقار كل" نعمة 
إليها من حيث اختص” شكرها بالغابة التي لاسلغها شكر , وهو كونه عبادة . 
وقن علمئافاهوعليه تغاك هن الضفات ,و كوه حكيماً نما تقد"م ‏ وعلمتا 
ثبوت الشروط التي اعتبر ناها في نعمة )١(‏ من الابجاد دالحياة والاقدار وفعل 
الشهوةو ال مشتهى وكون ذلك أصلاً لكل" نعمة : وإفتقار كل" نعمة إليها وتعذ“ر 
انفصالها منها , دبلوغها الغاية في العظم , : إنغمار جميع نعم المحد ثين في جنب 
بعضها » فيجب كو نه تعالى ةا للعبادة دون كل" ملعم . 

وربجب أن يكون له تعالى غرض في التكليف بحسن لثله؛ لأن" خلواه 
هن غرا ل ال نوات غرط لا بحسن لثله لا يجوز عليه سبحانه . 

حت كونه تعالى مر يا لعلةالمكلف بالتمكن والامتصلاح:دالبان + لأن” 
تكليفه هن دون ذلك قبيح على ما بيّنته. 

دأما الوجه في ابتداء الخلق وتكليف العقلاء منهم , فالخلق جنسان : 
حيوان وبعاد . فالغرض في إيجاد الحي” منه » لينفع المكلف بالتفضل والثواب, 
وبحوزالعوض» و يجوز أن يكون في خلقه لطف غيره » وغير ا مكلف فالتفضّل 
والعوض » ويجوز أن يكون في خلقه لطف للمكلف . 

وغير الحي" الغرض في خلقه نفع الحى . 

و قلنا : إن" الغرض في تكليف العاقل التعريض للثواب , لنه سبحانه لا 
خلقه وأ كول عقله, وجعله ذاطباع قبل (؟) إلى القبيح وينفر عن الواجب» ولم 
بغنه بالحسن عن القبح , ولم يجز أن يكون ذلك لغير غرض لكونه عبثاً و لا 
لغرّ هوالانتفاع به أودفعالضررلاستحالتهما عليه تعالى » ولاللاضرار بهلكونه 

ظلماً » و لالدفع الضرر عنه لكونه قادراً على ذلك من ددن التكليف فيصير 
(؟) كذا ء ولعل الصحيح يقبل . 


ف تقر يب المعارف 
عبثاً »علمنا أن الغرض هوالتعر يض النفع . 

وقلنا : إن التعريض للنفع حسن »لعلمنا-ه كل" عاقل_ بحسن تكلف المشاق" 
في أنفسنا , وتعريض غيرنا لها تعريضاً للنفع » واستحقاق المدح هن عر" غيره 
لنفع »كاستحقاقه على إيصاله إليه . 

د قلنا : إن" هذا النفع ثواب » لأن ماعداه من ضردب ال منافع بحسن منه تعالى 
الابتداء بها ؛ فلايجوز أن بكلْف المشاق لما بحسن الابتداء به ؛ لأن" ذلك عبث 
لايجوز عليه سبحانه . 

د قلنا : إن" الثواب هما يقبح الابتداء به ء لكونه نفعاً واقعاً على جهة 
الاعظام مقتر نا بالمدح والتبجيل » ومعلوم ضرددة قبح الابتداء بالمدح والتعظيم , 
د إنما بحسن مستحقثاً على الا مود الشافّة الواقعة عن إيثار , و لذلك اختصّت 
هنافع هن ليس بعاقل من الأحياء بالتفضّل والعوض دونه *.لتغذ'ر استحقاقهم له . 

و وجود الجماد لنفع الحي” ظاهر في أكثره و ما لايعلم ذلك من حاله 
تفصيلا فمعلوم على الجملة من حيث كان خلاف ذلك يقتضي كو نهو جدهسبحانه 
عابثاً » وذلك فاسن . 

والاشايع ق عد فكدف الفاقل لوعي لعز نإل كني طبن عل بف 
حاله أثّه يكفر أ بعصي » لأن" الوجه الذي حسن تكليف من علم من حاله أنه 
يؤمن قائم فيهدهوالتعريض للواب . و كونه سبحانه عالماً هن حاله أنه لاينتفع 
يما عر“ص لدلا .بنقض الغر ال مجرى بالتكليف إليه لأن" المعر”ض للنفع ال ممكن 
من الوصول إليه محسن إلى المعر”ض وإن علم أوظن أنه لاينتفع » بل ستض 
بسوء إختياره . 

بوضح ذلك حسن عرط الطعام على الجائع : وإدلاء الحبل إلى الغريق 
اينجو وإن طن" أنهما لايفعلان . 

د القديم سبحانه وإن علم فيمن عر“ضه بتكليفه لنفع عظيم أنه لايقبل 
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ها سل دية اله بل يبوه )١(‏ النكان: لنسةه قتا رعلا كداهان بصيرة ين اخ 
دلابقتضي قبح فعل المكلف وسوء نظرء لنفسدقبيح فعله تعا لى هن ااتعر يض مما[ فماظ ] 
اختاره العبد المسي ءوعلمه سبحانه بأنّه لايؤمن ليس بوجه قبح , كما أن"علمنا 
أن" جميع الكفار لوجمعوا لنا د دعو ناهم لم يؤمنوا لبس بمقتض. لقبح دعو تنا لهم 
إلى الايمان . 15 كد ها اعتمد عليه في هذا الباب أثّه سبحانه قد كلف من علم 
أنه مكفر أو اتعصئي وجسم علمئنا يحكمته سبحانه ءِ وأئه لاتفعل قببحاً ولاس بده 0 
وقد كلف من علم أثه مكفر أو بعصي فيجب القطع على حسئه ؛ لكونه هن فعله؛ 
وهذا بغنيعن تكلف كلاملافسادكون هذا التكليف لشيءمن وجوه القبح كالظلم 
والاستفساد وغيرهما . 

و إذاكان الوجه في حسن التكليف كونه تعريضاً : فيتبغي أن نين ها 
التعرريض المقتضي احسنالتكليف , وهوهفتقر إلى شرفط ثلاثة : أو”لها أن يكون 
امير “تن متم ةناها ع “مو له قثامهك ان مكو اليو رود الام “لفقل 
للثواب » وثالثها أن ريكون المعر"ض عاطأ أوظا تأوصول المعر”ض إلى ما عرض 
له متى فعل ماهو وصله(؟)إ ليه . 

والدلالة على الشرط الأه"ل قبح تعريض الأعمى لا لابتم" إلا" بالرؤية » 
فالزهن با لابسل إ ليه إلا" بالسى بأوائل العفوك.: 

والدلالة على الشرط الثاني إن" من مكّن غيره بإعطائه ااال من المنافع 
والمضار “لا بكو نمعر“ضاً له لأحدهما إلا"بالارادة . وكون المكلفمر بدأ لاعر “ض 
لفعله النفع كاف عن كونه هريداً للنفع في حال التعريض » لأن من عرض 
ولده للتعليم ليستحق” المدح والتعظيم مكفي في حسن تعر يضه كونه مر يدا التعليم 
ما أجري به إليه هن ا دح و التعظيم » بل لابحسن إدادتهما في حال التعريض , 
لكو نهما غير مستحقتينفي تلك الحال , و لهذا قلنا : إنّه سبحانه مريد للتكليف 


. فى الاصل : بشرا لنظر‎ )١( 
(؟)كذا.‎ 


عب تقر يب العارف 

في حال الأمر به أو إيجابه عقلاً. دون ها هو وصله إليه من الثواب » لقبح إدادة 
ثواب التكليف فى تلك الحال , ولأن الثواب متأختر عن التكليف , و كونه تعالى 
هريداً للشيء قبل حددثه لايصح”, لكون الارادة الواقعة على هذا الوجه عزماً 
يستحيل عليه تعالى . 

وليم. لأحد أن يقولإن” إعلام المكلّف وجوب الواجب دقبح القبيح بغني 
غن كونه عر بدا » لآن “ذلك قتنى كونه معر”ضاً لما أعلم وجوبه وإن كره فعله, 
و ذلك فاسد , ولآن” أحدنا قد بعلم غيره وجوب واجسات دقبح أشياء ولاينكون 
عفر “قا لاحوهها إلا مكونه ريد + 

والدلالة فلن الشرط الثالك أن التبر رس شلوك طر يق 1ل عير لا روسل 
إليه منه على حال ليصل إليه قبيح . 

وهذه الشردط أجمع ثابتة في تكليفه تعالى » لأنّه مرريد ل كلّفه حسب 
هادللنا عليه » والمكلف قادر على ما كلقه . معلوممن حاله وصولهإلى ما عر"ض 
له هن الثواب بامتثالهها كلف حسب مادللنا عليه , وذلك يقتضىي حسن التكليف . 

وإذا ثبت حسن التكليف وجب , لأثه لاواسطة بين وجوبه وقبحه؛ مسن 
حيث كان القديم سبحانه قادراً على أن يغني العاقل بالحسن عن القبيح , فإذالم 
بفعل وأحو جهإليه بالشهوات المخاوقة فيه وخلّى بينه دبينه , فلابد" أن نكأفه 
لأثه إن لم بكلفه الامتناع منه و إن شق" تعريضاً لعظيم النفع بالثواب كان 
مغر يله بالقبح » وذلك لايجوز [ عليه ] تعالى . 

دما نيان الأفعال التى تعلق بها التكليف وصقاتها . 

فمن حق ما تعلق التكليف بفعله أو تر كه عقلا أوسمعاً صحّة إبجاده 
أن تكليف مالا,يصح” إيجادمقبيح كالجواهر والحناة رولا سين لضع فنيا 
لامستحق” بفعله أو بأن لا.قعلالثواب لآق الثر الذي له سن كوف ريا 
للثواب ٠‏ فلايحسن تكليفهالايوصل بفعله أوتر كه إليه . 
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وهوينقسم إلى هايستحق بفعله الثواب » وإلى هاستحق”بأن لايفعلالعقاب, 
وهوالواجب , وإلى هالاحكملتر كه وهوالندب والاحسان , وإلى ما ستحق* 
بأنلابفعل الثواب » وهو القبيم » ولامدخل للمباح ني التكليف حيث كان لاحظا” 
لفعله ولاتر كه في إستحقاق الثواب » وهالابوصل إلى الثواب لابحسن تكليفه . 
ولابد” لما كأثا شال فغله أوتر كة من وجه اقتشى ذلك فنهع لأنه لولاوحة 
اقتضاه لم يكن ما وجب أولى بذلك من الندب أوالقبيح من الوجوب و الندب . 

والتكليف على ضر بين : ضروري” ومكتسب ء و الضرودي على ضربين : 
واجب وندب . 

والواجبات علمى ضربين : أفعال وتردك , هالأفعال : العدل والصدق وشكر 
النعمةوأمثال ذلك , والتروك : الظلموالكذب والخطر و تكليف هالابطاقو مئال 
ذلك , وجهة وجوب الأفعال دقبح التروك كونها عدلا و صدقاً و ظلماً وكذياً , 
لؤن“ كل" من علمها كذلك علم وجوب ذلك وقبح هذه . 

والمنده باتعلىضر بين: أفعال وتردك , والأفعال :الاحسان والحلم والجود 
و قبول الاعتذار والعفو و أشباه ذلك , والتروك خلاف ذلك » وجهة كون هذه 
مندوباً إليها كو نها كذلك ؛ لأن كل" من علمها علمها متدوباً إليها . 

والمكتس ب على ضر بين : عقلي وسمعي . 

والعقلي : العلم بحددث العالمةإئبات محد ثه , د ها يجب كونه تعالى عليه 
من الصفات واحكام أفعالهوما يتعأّق بها » والحكم لجميعها بالحسن » دلاتعلق لشيء 
منه بأفعال الجوارح ولاترك فيه ' وجهة وجوب هذا الآتكليف كونه شرطأً في 
العلم بالثواب والعقابالذي هواللطف في التكليف الضردري » ولكونه شرطاً في 
شكر الئعمة » وقد سلف برهات ذلك . 

والسمعي' على ضر بين : أفعال وتر دك » والأفعالمفر وض وهسنون؛ وجهة 
دوجوب الفرائض كونها لطفآني فعل الواجب العقلي" درك القبيح » دقبح تر كها 
لأنّه ترك لواجب ء وجهة الترغيب في المسنون كونه لطفاً في المندوب العقلي" , 
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دلم يقبح تى كه كمالميقبم ترك ها هولطف فيه . والتروك : الزنا والربا وشرب ' 

الخمس وسائر القبائح الشرعيئة » وجهةقبحها كون فعلها مفسدة في القبح العقلي", 
ووجب تر كهاء لأنّه ترك القبح . 

والواجب في هذا التكليف العلم دون الظن ؛ وطريقه الكتاب والاجماع 
والسْنة المأئودة ا لوجوهه المخصوصة وقد دللنا على 
صحّة هذه الفتيا وفصلنا هاأجلناه هاهنا في هقد”متي كتابي «العمدة» و«التلخيص» 
في الفردع . 

وهن شرط الحسن في تكليف هذه الأفعال والتروك تقوية دواعي مكلفها 
إلى مايختار عنده أفعالها وصوارفه عن ترد كها أومكون إلى ذلك أقرب » دوث 
ها يقتضي الالجاء المنافي للتكليف , لأن" ذلك جار مجرى التمكين » فمتى علم 
سبح نه في شيء كو ندلطفاني التكليف على أحد الوجهين د كان مختصاً بمقدوده 
سبحانه فلايد” أن يفعله . وإ ن كان من مقدورات المكلّف فلابد” من بيانه له 
وإيجابه عليه » وإن كان اللطف لايتم” إلا“بفعله تعالى دفعل المكلّف وجب عليه 
سبحانه فعل ها بختص”به وبيان ما «ختص" المكلّف وإيجابه , وإن كان من فعل 
غير المكلف فعلم سبحانه أن“ذلك الغير يفعل هذا اللطف حسن تكليف هذا .دان 
علم أنّه لابختاره وني أفعاله تعالى أد أفعال المكلف بدل منه فعل ما يختصّه 
وبين ها يختص“المكلْف ء وإنلمسكن له بدل أسقط تكليف ماذلك اللطف لطف 
فيه ء لأن" تكليفه والحال هذه قبيح على ها بيكّنته, و تكليف غيره مالامصلحة له 
فيه قبيح أ » وإن كان لطفه عاد بفعل قبيح » أو يما لايصم” إنجاده فلابد من 
إسقاط تكليفه , لتعلقه بما لابصح” إبجاده أويقبح فعله . 

وقلنا بوجوب ما ن كرناه لأنّه لافرق في 3 قبح المنع بينه وبين قبحالمنع هن 
التمكين . 


وو ضحذلك ان من صنع طعاها لقوم سر بد حضورهم نفعا لهم وعادتة جارية 
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في استدعائهم برسول ء فلم يفعل الارسالمع كونه هريداً لحضورهم يستحق”الذم" 
كمالوأغلق الباب دونهم ؛ ولاشبهة فيو حوب هايستحق” الذم” بتر كه ؛ وإذاصح” 
هذا , د كان القديمسبحانه مريداً لتكليفه ‏ فلايد” أن يفعل له مايعلمأنّه يختار 
التكليف عنده أويكو نأقرب إليه أو يبِيّنه له إن كان من فعله . وسقط تكليفه 
إن كان معلْقاًبمالايصح” إبجاده أو يقبح أومختصاً بفعل غيره مع العلم بأَنّهلايفعله 
ولابدل له ء لكونه تعالى عادلا لايخل” يواجب في حكمته سبحانه وما هومن 
ذعله تعالى لابد“ أن يكون معلوماً للملطوف له به أو مظنوناً أومعتقداً لكونه 
داعياً » وهالا بعلم دلايظن" دلايعتقد لايكون داعياً » وسواء كان ما هو من فعله 
تعالى لطفا في واجبأومندوب إليه » أوترك قبيح » فإثه يجب في حكمته سبحانه 
فعله » لكونه مر يدا للجميع دبيان ماهو لطف من فعل المكلْف في التكاليفلثلاثة. 

فأماما يختص المكلّف , فالواجب عليه فعل ما هو لطف في واجب و ترك 
قبيح » وتر كماهومفسدةفيهما . وهوني لطفالمندوبٍ بالخيار ‏ دلافرق فيإعلامه 
ماهو لطف له في تكليفهدإزا<ةعلته ب نأن ينص" لهعلى كونه كذلك بين أن يوجب 
عليه فعلا بدليل عقلي “أو سمعي" » فيعلم بذلك كونه لطفاً في واجب , أو وجب 
عليه تر كه فيعلم بذلك كون فعله مفسدة » أو ير غبه في فعل أوترك فيعلم كونه 
لطفاً في مندوب » ويحسن تكليفه ما هذا اللطف لطف فيه وإن جهله كذلك إذا 
كان متمَكّناًمن العلمبه » لكو نعلته مزاحةبالتمكين وإن فرط فيما يجبي عليه . 

دمن شر طاللطف أن يتأخّر عن التكليف ولويزمان واحد لكونه داعياً , 
د لابتقدثر الدداعي إلى غير ثابت » فإن علم سبحانه في فعل هن الأفعال أنّه إن 
صاحب التكليف دعاإلى إختياره فليس ذلك بلطف » لكونه وجهاً وسيباً لحصول 
التكليف. 

فوصف هذا الجنس من الأفعال بأنّه لطف إشتقاقاً من التلطّف للغير في 
إيصال المنافع إليه , وتسمى صلاحاً لتأثيره دقوع الصلاحأدتقريب المكلف إليه, 
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ويسشى إستصلاحاً على هذاالوجه » وسمّى منه توفيقاً ما وافق وقوع الملطوف 
به فيه عنده » ويسمثى هنه عصمة ها اختار عنده المكلف ترك القبيح على كل“ 
حال تشبيهاً بالمنع من الفعل » وإن كانالفعل القبيح إِنما ارتفع مع اللطف ,اختيار 
ا مكلف ومعالمئم لأجله . فساوى الحال في إدتفاع القبيم على كل”وجه إن 
اختافىجهتا الادتفاع » فلذ لكسمي_الملطوف له بهذا الضرب هن اللطف معصوماً 
ويجوز أن يكون الوجه في التسمية بمعصوم هن حيث كان هفعولا له هاامتنع 
معه من القبيح تشبيهاً بالممنوع على الوجه الذي بِيناه . 

و لابازم علىهذا عصمة سائر المكلْفين , لآن" ماله هذه الصفة من الأألطاف 
موقوف على ها يعلمه سيحائه هن كونه مؤثثراً في اختيار ال مكلف ما كلف فعله 
أدتر كه اونا عدم حالة جود ان كتي* ببعض المكلفين ؛ ولابكون في ال معلوم 
شىء بعلم هن حل الباقن كونهم مختارين لا كلفوه عنده فيختص“فعله إذ ذاك 
دمن علممن حاله كو ندغيرمختار عندهلشيء من القبائج , دون مزعلم أثهلابترك 
القبيح عند شيء هن الأفعال » كما خبر عنهم سبحانه بقوله : «ولوأثنا نز“لنا 
إليهم الملائكة و كلّمهم الموتى وحشرنا عليهم كل" شيء قبلا ها كانوا ليؤمنوا 
إلاأن شاءالل 6 

بريد أن شاءإ لجائهم » و ؟قو لدسبحانه : دو لتن أتيتالذين ادتوا الكتاب 
بكل"1يهاتيعوا قبلتك» ؛ (؟) وأمثال ذلك هن الآبات الدالّة على وجود مكلفين 
لايختادون شيئاً هن الطاعات » دلابتر كون شيئاً من القبائح » وإن فعل لهم 
كل آهة: 

وبحدن تكليف من بعلم أنّهلااطف له وأنه ,نطيع أو بعصي على كل”حال» 
لأنّه متمكّن بجميع ضروب التمكين مما كلف » ولم يمع واجباً د ليست هذه. 

() سورة الانعام» الاية : 111. 

(؟):سودة البقرة» الاية : ه*١.‏ 
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حال من لطفه في القبيح » أد فيها لانهاية لهء لأن”" هذا اللطف لم يفعل له 
وأمًا القلدخ الدفوع الي" من وجوه القبح فغير واجب , لأنه لاتعاق 
له بالتكليف ولا له في نفسهصفة وجوب كالصدق والانصاف , لأن”* وجوب ماهذه 
حاله معلومشرورةغلى جهةالجملة » ومكشاً على جهة التفصين» ولآآثة لو كات 
له وجه بقتضي وجوبه لكان ذلك لكونه نفعاً » دذلك بوجب كل" نفع لاضرد فيه 
على الفاعل والمفعول له » وال معلوم ضرددة خلاف ذلك لوجودنا سائر الأغنياء 
من العقلاء «منعون غيرهم ماله هذهالصفة ولاإستحقون به الذم”من أحد . وتعلق 
القائلين بالأصاح في إثبات وجه لوجوبه بيذم مانم الاستظلال بظل” حائطه , 
والتقاط التنائر هن حب"زدعه , وتناو لالماء من نهره ليس بصحيح الأنهلو كان 
الوجه فيه كونه نفعاخااصاًلوجب كل" نفع خالص ؛ لأن” صفة الوجوب لابختمى" 
بمثل دون مثل ؛ وقد علمنا ضرددة خلاف ذلك » وإذما قبح المع بحيث نكر وه 
لكوافه غدالاعر افيه 6 والهذانتى حمل فيه أذ خرص جسن ».ولو كان الوضه 
في قبح منعه كونه نفعاً خالصاً لم بحسن لوجود غر ص فيه كالظلم » على أن" مثالهم 
بخلاف الأصاح , لقولهم بوجوب فعل مافيه نفع خالص , وقد علمنا أثّه لابجب 
بناء الحائط للاستظلال به » ولاحفر النهر لتنادلالماء منه , ولانثر الحي“للالتقاط, 
وإذالم يجب فلاشاهد لهم . 
ولا لهمأن يتعلقوا في إيجابهبآن” فاعله جواد دمانعه بخيل , وصفة الجود 
مدح وهو جدير بها سبحانه , وصفة البخل ذم” لابجوز عليه تعالى ؛ لأن“ ذلك 
عاق بعبارة يجوز غلط مطلقها وصوايه ء ولا«مجوز إئبات وجه الوجوب «القبح 
للموضوق ضرووء! واس لالا .ولا بدواز عدن اجن هن العلماء إثيات صفات|لذوات 
بها ء على أن" المعلوم اختصاص إطلاق الجود والبخل بغير من ذكردهء لأنّه لا 
أحديصف من لم يمنع من الاستظلال الالتقاط الذي هوشاهد لهم بأنّه جواد. 
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د إِدّما يصفون بذلك هن أكثى الاحسان كحاتم و إن كان عليه فيه ضرر » بل 
الأسهؤة دود فين له احمان عاو لو كان اتمود انا ل د كرد لوصسن 
إختصاصه به , أواطلاقه , والاعلومخلاف ذلك . وأمابخيل فليس بوصف طن ليس 
جب دء لعلمئا بوجود أكثر العقلاء غير موصوفين بالجود ولا البخل » ولو كان 
إسماً لمن منع نفعاًخالصاً لوجب دصف كافّة العقلاء به » حتى النبياء والأدصياء 
والفضلاء , لأثه لاأحد هنهم لاه وهوهانم ماله هذه الصفة , وادّما هو مختص” 
بمائع الواجب عليه لغيره »لكونه إسماً للذم”حسب ما نطق به القرآن ,وإطلاق 
العرب له | على | مانع القرىلاعتقادهم وجوبه عليهم » ولهذا لايصفون به من 
أخل" بواجب يختصّه , ولامانع التفضّل على كل حال . ويجوذ أن يكون ذلك 
مجازاً , د المجاز لابقاس عليه دلايجعل اصلا يرجع إليه » فسقط ما تعلّقوا به 
ممت وطالزة المع لله 

وأنضا فا" الول نش ةق الوقت الواح لآبدة من | تعصاره لوحوب 
انحصارها بخر حإلى الوجود , ومازاد عليه ممما حكمه حكمه في النفع لابخلو 
أن مكون مقدوراً له تعالى أو غير هقدور , ولابصح"” كونه غير هقدور , لكونه 
تعالى قادراً لنفسهء و لكونه مقدوراً لانخلو أل كوت واجياً أو غير واجب » 
وكونه واجبابقتضي كونه تعالى غير منفك” في حال من الاخلال بالواجب ؛' فلم 
سق إلا" أنه غير واجب . 

وليس لأحد أن يقول : فأنتم تجيزون فعل الأصلح » فيلزمكم في الجواز 
ما الزمتموه في الوجوب ء لأن“الاخلال بالواجب لايجوز عليه تعالى والاخلال 
بالجائز جائز منه » فافتر قا بغير شبهة. 

وليس له أيضاً أن يقول : القدر الزائد إن كان صلاحاً » فلابد أن يفعله , 
وإن لم يكن كذلك فلامسألة علينا , لما فرضنا مساداة القدر الزائد اللعدوم 
لماوجد مندني الصلاح » فَاقَتَضى سقوط وجوب الأصلم » أو كونه تعالى غيرمنفك" 
من الاخلال بالواجب فسُوالهم إذن خارج عن تقديرنا .ولناني هذا الدليلنظر 
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لابحتمله كتابنا هذا . 

دأيضاً فلولم يكن في أفعاله تعالى ماله صفة الاحسان لم يجب شكره, 
لاختصاصالشكر به دون سائر الأفعال» فاذالم بتعيئنشكره لم يستحق” العبادة, 
لكونها كيفيّة في الشكر , وذلك ضلال . 

وأيضاً فإثًا نعلم ضرودة أن" من جملة الأفعال الواقعة مننّا ها يستحق" به 
الشكروا دح , ولاستحق يهالذم” ٠‏ كما تعلمأن من ج#لمتها واجبةمباح ؛ فيجب 
أنييكون تعالى قادراً لنفسهعلىماهذه حاله»وذلك بنتقض قوله :دإئئه ليس في 
الشاهد ولا الغائب ماخر جعن واجب فيالعدل أوواجب في الجود» . 

وأما المكاف ذهو اجملةالحيةالمشاهدة بدليل حصول العلم بوقوعالأفعال 
الدالّةعلى كون من تعلقت بدقادراً أوا لحكمةالمتر تي ة!لدالة على كون من تعلقت 
به عالماً هريداً منها ء والقادد العالم امريد هوالحي” المكلف , وإذا كان المعلوم 
استناد مادل” على كونه كذلكإلى الجملةوجب دصفها به دون هالا بعلم دلايظن" 
08 التأثيرات به إن كان نفيها عن الجملة المعلوم ضردرة تعلقها بها د إضافتها 
إلى منلايمكن إضافتها إليه إلا على هذا الوجه تجاهل ؛ ولانعلم حصو[ الادراك 
بأبعاضها , والمدرك هو الحي" فيجب أن يكون كل عذوحصل به الادراك من 
علتها , ولآن الأفعالتقع بأطرافها ويبتدءبها التأثيرات المحكمة ويخف باليدين 
هايثقل باليد الواحدة ؛ ولاو جهلذلكإلا كون هذه الأًعضاء محلا للقدر(١):‏ محل" 
القدر هوالقادر , والقادر هوالحي . 

و ليس لأحد أن يقول ها المانع من كون الح" غيرها ‏ و تقع أفعاله فيها 
مخترعة , لأن" الاختراع يتعذار بجنس القدر . و لأنه لوصح" منه أن يخترع 
فيها لصح” في غيرها » د ذلك محال . ولأأنّه لوصح”منه الاختراع لجاذأن يخترع 
في الاصبع الواحدة من حمل الثقيل ما ينقل باليدين » و ال معلوم خلاف ذلك , 
دلنًا نعلم إنتفاء الحياة بانتقاض هذه البنية , ولوكان الحي” غيرها لكان لافرق 


(1)كذا. 
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بين قطع الرأس وااشعر , والمعلوم خلاف ذلك . وببعض ها قد“مناه بطل كون 

الحي” بعض الجماة ؛ اصحنّة الادراك بجميع أبعاضها » وبوقوع الأفعال في حالة 
وَاجدة مكثن فق انها الع تعذثر الاختراع على ها متناف 

وأما صفات المكلف؛ فيجب أن يكون قادراً ليصح” منه إيجاد ما كأف , 
دالقدرة مختصّة ,مقدوراته سبحانه » فيجبعليه فعلها » وإنكان التكليف يفتقر 
إلى آلة وجبت في حكمته سبحانه فعل ها بختصّهكاليد والرجل ؛ وتمكينه من 
تحصيل هابختصّهكالقلم والقوس , اتعذ”رالفعل المفتقر إلى 1 لة هن ددنها لتعذ”ره 
من دون القدرة . وإن كان التكليف ممايفتقر العلم به والعمل إلى زمان وجب 
تبقيته الزمان الذي يصحان في مثله , لأن“اختراهه هن ددنه قبيح . 

ويضنأن مكواث عالماً شكلتةه ووحية اوشمكنا عن :ذلك ون الس 
المقصود من الثوابلا بثبت مع الجهل بوجوب الأفعال , لاختصا ص إستحقاقه بايقاع 
ها وجب أوندب إليه د اجتناب ماقبح للوجه الذي له حسنا و قبح هذا . ولأن” 
المكلّف لاع براءة ذمته ممما وجب عليه فعلااً و تر كاً من ددن العلم بهماء 
فما اقتضت ا لحكمة كو نهامن فعلهتعالى »فلابد”من فعله للمكلّف كالعلم بالمشاهدات 
بأقائل التقوق وسائن الهروزحات + ما اقتضت المسلحة كوه عن قعل المكلت 
وجب إقدارمعليهبإ كمالعقلهه نصب الأدلة وتخويفه منترك النظر فيها .و يكفي 
ذلك في حسن تكليف مايجب علمه إستدلالا” .وإنلم يكن معلوماً في الحال , 
ولاممًا لايعلم )١(‏ في الثاني » لأن“ التكليف كاف , والتقصير مختص” بال مكلف . 

والحال التي بصح” معها تكليف العلم بالمعلوم . هي كون الحي” عاقلا 
مخوفاً من ترك النظر في الأدلة . 

والعقل مجموع علوم هن فعله تعالى دهي على ضروب : 

منها العلم بالادر كات مع إرتفاع اللبس . 


. الظاهر زيادة دلا»‎ )١( 


مسائل العدل لكك" 

ومنها العلمبآن المعلوم لابد” أن يكون ثابتاً أومنتفياً , والثابت لابخلوأن 
بكون لوجوده أو"ل أولاأو"ل لوجوده. 

وهنها العلم بوجوب شكر المنعم , ورد" الوديعةوالصدق والانصاف » وقبح 
لظلم والكذب والخطر ؛ واستحقاق فاعل تلك ومجتنب هذه المدح والذم” على 
فعلهذه واجتناب تلك اذاوقع ذلك عن قصد . 

ومنها العلم بتعلّق التأثيرات بالعبد »دفر ق مابينهن تعلقت به وتعذ“رتعليه . 

ومنها العلم بجهات الخوف «المضار”, وها يستندان إليه من العادات . 

دقلنا : أن" العقلمجموعهذهالعلوم ؛ لأنها متى تكاملت لحي" دصف بأثه 
عاقل , ومتىاختل” شيءمنها لم يكن كذ لك , ولو كان العقل معنى سواها لجاز 
تكاملها بحي دلايكون عاقلا؛ بأن لايفعل فيه ذلك المعنى » أوبفعل في حي" هن 
ددنها فيكون عاقلا » والمعلوم خلاف ذلك . 

وقلنا : إنتها من فعله تعالى لحصو لهاعلىد جهالاضطراد فيالحي .)١(‏ لأثها 
لو كانت من فعل الحي هنما , لكانت تابعة لمقصوده . 

و قلنا : إن كونه عاقلا شرط في تكليفه الضروري” هو من جملتها ؛ (؟) 
د المكتسب لابتم' هن دونها لافتقاده إلى النظر الذي يجب أن يتقد مه العلم 
بمجموعها , ولأثّه لاحكم للنظر هن دونه . 

وهمدًا يجب كونه عليهالتخلية بينه وبين مقدوره » فإن علم سبحانه حصول 
منع من فعله تعا لى أوفعل المكلف أوغيره قبح تكليفه لتعذر وقوعه ؛ وإن اختلفت 
أسباب التعذ "د . ولابحسنمنهتعا لى تكليفه بشرط زوالا منع, له عالم بالعواقب» 
والاشتراط فيهلايتقداد , وإنما بحسن فيمنلابيعلم العواقب , ولذلك متى علمنا 
أوظننا حصول منع هن فعل لم بحسن هنا تكليفه . 


(١)كانفى‏ الاصل : فى الحق . 
(؟) العبادة ناقصة . 


واسمة] جب كو نه عليه صحدة الفعل ذتر كه 2 لون" | بجاءه شقض الغر ض 
التجري بالتكليت إليه من الثوات الوقوف عل إكان الفاق” +والالجاء مكون 
لشيئين : أحدهما أن يعلم العاقل أويظن في فعل أنه متى رامه منع منه لا 
محالة» كعلم الضعيف أنه متى رام قتل الملك منع مندهوا لجأ إلى الترك وهذا 
الضرب هن الالجاء لابتغيدّر . والثاني يكون بتقوية الدواعي الى المنافع الكثيرة 
الخالفنة أو الفوادق المطاذ” الكالضة وهنا مدو بير جافيقا بل الدو اع 
صوارف بزيد عليها . والصوارف دواع يزيد عليها »و لهذا استحال الالجاء على 
القديم سبحانه » لاستحالة ماإستند إليه من الطلشع ورجاء النفع وخوف الضرد 8 

ومن صفاته أن يكوزمائلا إلى القبيح نافراً من الواجب محتاجاً ,لاستحالة 
تقدير التكليف هن دون ذلك »؛ من حيث كانت المشفّة شرطأً فنهء ولامشقّة من 
ددن المبل والنفور, ون ما 2 الحي'أولابلتن” به ولايألم لا.دشق عليه فعاة 
كان أه تر كاً «دلآن الوجه في حسنه التعريض للنفع الملتذ به » ومتى لم يكن 
الحي" عا فيه عر ببعض الدر كات ويألم ببعض لم بدعه داح إلى تكلك 
مشقة لاجتلاب نفع أو دفع مر 2 كونه كذلك يقتضي كو نه محتاجاً | لى نيل 
النفع ددفعالض » فإن فرضناغناهبا لحسن عنالقبيح » ارتفعت المشقثة التي لا«تقد د 
تكل ىمن ددنها . 

دليس من شرطالتكليف أن يعلمالمكلآف أن له مكلفاً , أن" التكليف 
الضرودي ثابت من دون العلم بمكلّفه سبحانه ؛ ولأن "المعرفة بالمكلف سبحانه 
لادضه اوجزهها الا مانا بالضرودي" » فلو وقف حسن التكليف على العلم 
بالكلف لتعذ رنوت شيء من التكاليف:. 

دليس هن شرطه أن يعلم المكلف أنه مكلف » لأنا قد بِيّنا قبح الاشتراط 
في تكليفه سبحانه, و قبحه بوجب القطع على تبقية ا مكلف الزهانالذي بصم" 
هنة فعل ها كلف على وحه, فلو كان من فرطه أن كؤن عالماً بأنّه مكلف » 


مسائل العدل لالم 

وجب أن تكو قاطعاً على البقاء إلى أن دي ا كلف أ شرح وقئه . وزلك 
بقتضي كونه مغرأى بالقبحأوعصمته , والاغراءلايجوز عليه » دعصمة كل مكلف 
معلوم ضر 529 خلافه , ولأنا تعلم من أنفسما وغير نا من المكلفن أنه لاأحدمنًا 
بقطع على بقائه وقتاً واحداً » بل بجوزاخترامه بعد دخول وقت التكليف وقبل 
ناديته العبادة وبعد ما دخل فيها ولم يحملها ء د إدّما نعلم أنه مكلف مابحتاح 
إلى زهان إذا فعله أوخرج دقته إن كان موقا . 

ولي سلأحدأن قول : فعلىهذالابلزم أحداً أن بفعل شيئاً من الواجبات: 
دإن فعلها فلغير وجه الوجوب : لأثّه لابتعيئن له على مان كرتم إلا" بعدالاداء 
أوخروج الوقت » لأنه وإن لم يعلم كونه مكلنا خوط ند إلا يعن قفليه 
أوخروح دقته , فإنّه يعلموجوبالابتداء به » وإذاعلم ذلك وجب عليه الدخول 
فيه والعزم على فعلهلوجهه ولأنه يجوز البقاء ويعلم أنه [إن إخرج وقته ولم 
اود +«استسق الدور فب عليه التعن ز من الشرز الكوف :قله لوحيه: 
مكل فى هنه جزء علم كونه مكلفاً لدحتنى بمضي جهلته أووقته : وإن'خترم 
على بعضه في وقته فتكليفه مختص بما فعله دون مالم يفعله . 

إنقيل : فيلزم على هذاأن يفردكل حكم واجب من بعلة تكليف بقصد 
مخصو ص . 

قيل : إذا كان الحكم من ج#لمة تكليف وجب عليه الابتداء به كفاه )١(‏ أن 
إستدىء به بعزم على جملتهدتفصيله لوجهه , لاختصاص تكليفه بذلك , وإن كان 
إفراد كل" حكم من بعلة تكايف بنيئّة تخصنّه أفضل » ونينّة الجملة كافية» إذلا 
فرق في تعلقها بالحكم بين مصاحبته أو تقد مها عليه في حال الابتداء بالعبادة 


التي هومن هلتها : 


(١)كان‏ فى الاصل :كفارة . 


844 تقريب العارف 
[مسألة] 


الألم ماادرك بمحل الحياة فيه وهوجنس وغير جنس فا درك بمحل” 
الحياة فيهكالحادث عند الوهي و في رأس المصداع جنس ء والمدرك بمحل الحياة 
في غيره كالحرارة والبرددة دالطعم ليس بجنس غير هذه المدر كات . 

دقلنا ذلك , لأن الحي يجد من طريق الادراك عند قطع بعض أعضائه 
هالم يكن بجده ؛ ويفصّل بين تألمه من ناحية ذلك العضو و بين غيره» و الادراك 
بتعلق بأخص صفات المدرك , ولابجوز تعلقه بتفريق: البنية » لن” الأأكوان غير 
مدركة بمحل" الحياة ولاغيره و الميل والنفور غير هدر كين ؛ و لأن حال كل" 
منهما يحصل للحي” وهوغيرآ لم ولاملتن” فثبت وجود معنى تعلّق الادراك به 
دليست هذه حالهعند| دراك الحرارة 0 وغيرهما ‏ لأن"الادراك تعأق بجنس 
علوم فالاشاحة ينا إن 3 غيزهطا فدهن الجهالة . 

وسمريفةا اكور الا 3 500 ي"وافونافن + و شمن لذاةإذا أدر كه 
وهومشته . والشهوةوالنفار معنيان مغايرانللا” لم واللذ“:.مختصان بالقديم تعالى» 
والألم مقدور للمحدث ‏ دلايصح'منه إلا" متولداً عن الوهي » وتقع منه تعالى 
متو لها وعتيدءا كتضوله للمضد 26و التفري: 

وإذا ثبت أن" الألم جنس الفعل بطل قول هن زعم أنه قبيح لكوكه لما 
هن ححيث كان لشيء 0 - لأن” ذلك يقتضي اختصاص القبح بجنس هعين» 
اد سائل سائر الأجناس , اصحّة الاشتراك في صفة القبح » ويتعذ'ر الجنس فيشيء 
من أعبان الجنس , وَإنّما يقبحلوقوعه على وجه » د لهذا يقبح بعض الأكوان 
#رسحسين؛ تعض 

دالوجدالذي عليه يقبح الألم هو كونه ظلماً بتعر "به هن نفع يوفى عليه 


ودفع ضرر هوأعظم منه ؛ واستحقاق , و كونه هدافعة , د كونه عيثاً بتع به من 


هسائل العدل 44 
عوض مثله أو أنفع | لا] بحسن إيصاله إلى امو لم من دونه » أولدفع ضر ريندفع 
بغيره أو كونه استفساداً بأن يكون داعياً إلى قبيح ‏ أوصارفاً عن حسن . 

و الوجه الذي عليه بحسن هوأن مكون فيه نفع أودفع ضرر أعظم أو عن 
استحقاق أومدافعة . 

و قلا : بقبحه لتلكالوجوه وحسنه لهذه ‏ لحصول العلم الضروري لكل" 
عاقل بذلك هن غير نظر ولاتأمل ‏ وبقوم الظن" في جميع ذلك مقام العلم لعلمنا 
باباع الحسن والقبح له . 

والوجه الذي بصم'منه تعالى الابلام أن يكون مستحتناً أواطفاً , وهذان 
الوجهان ثابتان فيما يفعله في الدنياء فأمًا ما يفعله تعالى في الآخرة فمختص" 
بالاستحقاق لأن اللطف فيها غير متقدار . 

و قلنا باختصاصإيلاهه في الدنيا با لو جهين لأن الوجوه التي يقبحعليها الآلم 
لاتصح هنه تعالى » ذا ونان هن حكمته تعالى . 

ولدفعالضرر قبيحمنه وإن حسن مناعلى وجه, لأن الابلام لدفع الضرد 
لابحدن إلا بحيث لابندفع الأعظم إلا به . بوضح ذلك أن" كسريد الغرريق 
لتخليصهلابحسن معغلبةالظّن بخلاصه بمجر د الجذب » ويبحسن إذاغلب الظن 
أنه لايتخلص إلا به » والقديم تعالى قادد على دفع كل ضرد هن غير إضرار 
فالاوجه له منه تعالى . 

ولمجر د النفع لايحسدن لكونه عبثاً , لأن من استأجرغيره لنقل الرهل 
فن حهة إلى خرف لتنعه بالااجرة حبسي منتحق” الذم لكواية عنثاً .وإذا ففل 
سبحانه الألم لاعتبار )١(‏ المفعول في المولم أو غيره » قلايد هن عوض ينعمس في 
جنبه » ليخرج به عن كونه ظلماً » ولهذا حسن مايقع منه سبحانه من إبلام » 

ولم بحسن هايقعمننا عر ا من النفع ودفع الضرد والاستحقاق والمدافعة » وهو 
جح ب تكد 


5٠‏ تقر يب اللعارف 
الظلم وإنكان في مقابلته عوض لابد من إيصاله إلى المظلوم » ولافرق في حسن 
الألم للطف بين أن يكون اللطف مختصابه » أومم مساواة النفع له في ذلك, 
لأنه بالعوض المستحق عليه قدلحق بالنفع وزاد عليه , فحاله تعالى في التخيير 
بينهما بخلاف حالنا لنًا لانقدر ولانعلم هن الأعواض هابحسن له الألم » ولذلك 
لروعين :نة اللمشاات يقالته بات 

والوجه في حسن إبلامالأًطفال كو نه لطفاً للعقلاء , وني البهائم كو نه كذلك 
وللانتفاع به في الدنيا فيخر جذلك عن حد“العبث » وعليهعو ‏ بخر جه عن كو ذه 
ظلماً »دقلناذلك ,لأن إضافتهإ لى الطبائع أوا لكوا كب أو لظلمة أوالغيطا نأوالقديم 
تعالى على و جه يقبح (١)و‏ لا ريصح علىهاد للناعلى فساده ف كونة لك د تعاوءوشرولة 
خلافدو كونه للاستحقاق يقتضي مضاحة الذم .لدو علوم فيه م تكليف 
قبززماند وذلك يقتضى حصول الذكر له . ولأن القائلين بذلك سئونه على قبح 
ايلام لغير ال استحقاق وقد بيتّناحصو[العلم الضْروري” بحسنه للنفع ودقعالضرد 
والمدافعة . ولأنه وجب عليهم تقدام تكليف على تكليف إلى مالانهاية له أو 
الانتهاءإلى تكليف غيرمستحق فيسقط معه هذ هبهم ويقتضي كون التكليف عا ناء 
وذلك محال . وبهذا يسقط هذهب القائلين بالتناسخ ويسقطه أيضاً قيام الدلالة 
على أن الحي هوالجملة دون بعضها أوغيرها . واستحالة كون زيد قرداً (؟) , 
وا دماكات,صح ذلك لوكان الحي غير الجملة ؛ وقد أفسدناه وإثكانوا لابهتدون 
إلى هذا الذي لايتقد ر تناسخ من دونه , ولأنّه يقتضي تكميل عقل المنسوخ 
ليعلم كو نه معدولافيه معدناً » والمعلومضرورةخلاف ذلك , ولأنّه كان يجب ذم” 
كل هؤْلم لكونه عقاباً وإنكان نبياً أوصد'يقاً . واعتذادهم في عدم الذكسر 
بالموت لاتغني سبباً » لأن فقد العلم في مدا ته لايمنع عندالاحياء وإ كمال العقل 

)1( الظاهر زيادة الواو 

(؟)كذا 


ساكل العك 4١‏ 
من الذكر بل سج بكالنوم وجال العقلاء في البعث , ولأن الموت غير متقد”ر على 
مذ أهبهم ١‏ وإدما هو إنتقال الروح أوالحي” ٠»‏ فإن فهموا مذهب القائلين بد من 
جعلة إلى جملة » فعلى هذاما< اله في التنقل فيالهيا كل إلا" 5اتنقاني الأها كن, 
فكما يجب العلم بحمل أحوالالمنتقلعن بلد إلى أخرى » فكذلك يجب ما قاناه . 

[مسألة] 

العوض هوالنفع المستحق” العرق فت تعظيم وتسجلل وليس بداثم 2( لأنه 
لوكان هن حقنّه الدواملكان شرطاً في حنه وقد علمنا حسن الألم لنفع منقطع 
وحهة أستحفافه على الحدرث كوت ما ينتدو يظلم) هن قله أو واقما عثن 

وهوعلى ضر بين 08 اهيا يصع" نقله كالأموال 2 ومأ لاويصح” ذلك فبه 
كالآلام والغموم على السب وفوت المنافع . فعوض الأو ليصح” التخلص بإيصاله 
إلى مستحقه أواستحلاله لصحة قبضه واستيفائه » والثانى بقف على الانتصاف هنه 
فالىن الأخوة تدر العيض قود الابسقاء : 

وجهات استحقاق العوض عليه تعالى هن وجوه أدبعة : أحدها لألم يفعله 
للطف به كالآ لامالممتدئة في الا طفال والبالغين 3 ومايفقعله عند التعر بض ما للحر” 
و المرد, لعلمنا بحسن ذلك » ولو كان العو ض على هن طرح ثيره في الثلج لكان 
قبيحامع كو تدقملاً لدسحاته 5 وأ نما بقبحالتعر يض.وثا فيهاها يفعل اضر م 
والحمل عليها 4 واسةتخداءالرقيق ٠.‏ ودابعها ما شعل بإلحائة ٠.‏ 

وجهه استحقاق العو ض هن الوجه الأول 56 شئاة « رهن الأو <وه الثلائة 


علمئنا بحسن مايقع هن الألم امبو 3 !انمتن وإلجائه , فلولا أنه سيءحا ذه 


؟ة تقرس الطعارف 
تكفل بالعوض عنه لقبح كسائر ما يفعله )١(‏ من الألم بغيرنا . 
وبجوذ تعجيل مابمكن ذلكفيدنيالدنيا , لأنّه لاصفةله بمنع من تعجيله, 
وهالاتعجيل منه لابد هن فعله في الآخرة لمستحقنّه من العقلاء وغيرهم . 
ولايجوز في حكمته سبحانهتمكين غيره من الظلم إلا مع إمكان الانتصاف 
نشة حال الاستشعاق الآث عقيته أو تكد و العو ع عند متسل عليه جو زمتهة: 
والانتصافواجب » ولايجوذ تعلقه به » والصحيح حسن تمكين من علم أنه ستحق" 
من الأعواض بمقداد ما يستحق عليه في المستقبل أويتكفل القديم سبحانه عنه 
الووق؟ أن الأتساف: الظلوم وإ سالة إلى ها منتعه ين الأعر اس ممكن 
مع كل واحد هن الأهر بن ٠‏ كإمكانه مع ثبوت العو ض في حال الظلم ١‏ ولامانع من 
قبح ولاغيره . 


[مسألة] 


الكلام فى الاجال عبادة دمعنى 

فالعبادة : الأجل وهوالوقت »؛ لأن أجل الد بن وقت إستحقاقه , والوقت 
هوالحادثالذي تعلق به حدوث غيرهاذاكان معلوماً , والموقّت هوالحادث اللمتعلق 
بالوقت إذالممكن معلوماً كطلوع الشمس هووقت لقدوم زيدإذا كان المخاطب 
بعلم طلوعها , لأنّه حادث معلوم عاق به حادث غير معلوم . 

فإذا صم هذا » فأجلالموت أوالقتل وقت حدوثهماء ولوجاز أن يطلق على 
حدوث هوت أوقتل أجلان لجاز عليه أن يطلق عليه وقتان , وتقديس بقائه لولم 
يمت أويقت للا بجوز له أن يوصف بأن" له أجلان» لأن مالم يحدث فيه موت 
ولاقتل لابوصف بذلك بالتقدير ‏ كمالايكون مالم بقع فيه هوت و لاقتل وقتاً 
للموت ولاقتل . 

والمعنى :هل كان يجوز بقاء هن مات أوقتل أكشر مما مضى أملا؟ وهذا 


)١(‏ تفعله ظ 


فيداكق | لفدل مه 


طقسم إن ديد كو نهمقدوراًفذلك صمحييح » للكوقه سنحاكة قادرا لتقية “فالامتناع 
مئه كفر » وإن 1 ديد العلم بوقوعه وحصوله فمحال» لأنّه سبحائه عالم لنفسهء 
فل وكان يعلم أن هذا الميّت أد المقتول يعيش أكشش هما مضى لعاش إليه و لم 
دمت ولم بقتل في هذه الحال وني اختصاص موته أ قتله بها دليلعلى أثّه المعلوم 
الذي لانتقد د غيره » و كونة معلوماً لابو جن وقوعة ولابحيل تعلق القدزة يخغلافة, 
لأن العلم تعلق بالشيء على ماهوبه ؛ ولابجعله كذلك لأنَا تعلم بماداً وحيواناً 
ومومناً وكافراً » فلابجوز!نقلاب ما علمناء , وإن كتالم نحي قا تر 


[مسألة] 


الرذق ها صح الانتفاع به و لم يكن لأحد المنع منه بدليل إطلاق هذه 
العبارة فسمن تكامات له هذه الشروط . 

والملك ماقدر الحي على التص"ف فيه ولم يجزمنعه » بدليل صحّة ه_ذا 
الاطلاق على هن تكادلمت له هذه الصفات كمالك الدار والدراهم ١‏ 

والحرام لايكون رزقاً لمن قضه , لأن الل تعالى أباح الانتفاع بالرزق » 
بقوله تعالى : «كلوا واشربوا هن دزقالله ولاتعثوا في الأرض مفسدين» ؛ )١1(‏ 
ومدح على الانفاق منه » فقالسبحانه: «وممادزقناهم ,نفقون»(؟) و كونه حر اماً 
يناني ذلك . ولأنّه لايخلو أن يكون سمة الرزق مختصّة بما ذكر ناه أويما,صيم” 
الانتفاع به فقط » و كونها مختصة بما قلناه يمنع هن وصف الحرام بالرزق» 
واختصاصها يما بصم الانتفاع به يقتضي كون عورال الغير 2 أملا كهم وأزواجهم 
والغس و لحم الخنزير أدزاقاً » لصحّة الانتفاع بالجميم » وذلك فاسد فثبت 
إختصاص سمته بماقلناء . 

والرازق هومن فعل الرزق أوسببه أومكنمنه على جهة التَفضّل والقصدء 

(1) سودة البقرة 04 الاية : 2٠‏ 

0( سورة البقرة » الاية : بم 


ععيه تقر يب العارف 

يدليل وصف هن تكامات هذه الشروطله رازقاً « ولايوصف البائع ولاقاضيالدين 
ولاالمودث بأنّه رازق . وإذا وجب هذا لجميع ها ينتفع به الحي' هنا من غير 
منع يوصف بأنّه تعالى الرازق له , لأنّه الموجد للأجسام دما فيها من أجناس 
الملذوزات والممكن من تناو لهادالمرغب في إيصالها والمبيم لها وإن وصل الحي” 
إلى شيءمئها بفعله أومن جهة غيره لاحتواض ذلك بماهوالخالق والمبيح والمقد ر 
على تناوله وإيصاله والمرغب فيه وخالق الشهوة للتئادله . و يجوز وصف من 
أوصل إلى غيره تفضلاً بآنّه دازق له مجازا » وقد دصفهم بذلك سبحانه فقال : 
«وإذاحض القسمة ١‏ و لو االقر بى:اليتامىوالمسا كين فارزقوهم»(١)‏ ولأنّه قدتفضل 
يمأ يضح" الانتفاع به » وقد كان له أن لايفعل ولهذا ستحق به الشكر . 

[مسألة] 

الكلام فى الاسعار عبارة ومعتى : 

فالعبارة ما السعر ؟ وهو تقدور البدل فيما بباع به الأشياء » بدليل صحة 
هذه العبادة على تقدير البدلدوناليدل والمبدل منه ؛ لأن قولنا : الحنطة قفيزان 
بدرهم » لاسكون القفيزان ولاالددهم سعراً على حال . 

و ينقسم العبادة إلى رخص دغلاء . 

فالر خص هو انحطاط السعر عماجرت العادة به في وقت دمكان مخصوصين» 
بدليل صحدة إطلاقالر خص مع تكامل هذه الأدصاف . واعتبر نا الوقت والمكان , 
أن اختلاف المكان أدالوقت يمنع من إطلاق الرخص ء لذلك لايوصف الثلج 
وقت سقوطه من السماء بالرخص ولافي محلّه , وإدّما بوصف بذلك فيما نأى عن 
محلّه من الجبال في زمان الحر" إذازاد على المعهود . 

والغلاء هو زيادة الشعر على ماجرت به العادج قِِ وقت ومكان همخصو صين 3 
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مسائل العدل 4 

بدليل ها قل عقاة:: 

وا معنى إلى من يضاف الرخص و«الغلاء ؟ وذلك فختص يما قعل سببهما : 
الرخيص » فهو مضاف إليه سحانه » لوقوف ذلك على فعاه , وإن كان الرخص 
مسبباً عن العباد بجبس الناس على بيع الأمتعة » أويدل” بما يملكونه من كثيرها 
بالثمن اليدير فالرخصهضاف إليهم » لوقوعه عند أفعالهم . والغلاء إنكان حادثاً 
للجدب والقحط ء أوتكثير الخلق » أوتقوية شهواتهم » فمضاف إليه سبحانه » وإن 
كان لاحتكارالظلمة » أوإخافة السبل ومنع المسافرة » فمضاف إلى من فعل ذلك 
دونه تعالى . 

ولذاك يجب 6 عكر سبحا نه على الو جهين الأو لين 0 ويذم” أو دمدح من 
سبب الغلاء أوالر خص من العياد . 
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[مسالة] 

الرئاسة واجبة في حكمته تعالى على كل مكلف يجوز منه إيثار القبييح: 
لكونها لطفاً في فعل الواجب «التقريب إليه وترك القبيح أد التبعيد منه؛ بدليل 
عموم العلم للعقلاء يبكون من هذه حاله عذد وجود الرئيس المبسط اليد الشديد 
التدبير القوي" الرهبة إلى الصلاح أقرب و من الفساد أبعد » و كونهم عند فقده 
أوضعفه بخلاف ذلك . وقد ثبت وجوب ماله هذه الصفة من الألطاف في حكمته 
تعالى » فوجب لذلك نصبالر ؤساء في كل"زمان إشتمل على مكلْفين غير معصومين. 
والمخالف لناني هذهلايعدد خلافهأن يكون في الفرق بين وجود الروساء دعدمهم 
في بابالصلاح » أوفي صلاحالخلق برئيس » أوني دقوع القبحعند وجود هم كفقدهم. 


فإن خالف فيالأه"لفيجب مناظرته لظهور هينهالعقلاء وعلمهم يكذبه على نفسه 


. فى الآصل : وكذلك يجب‎ )١( 


ع تريب المعارف 
فيما بعلم ضرددة خلافه , و إنخالف في الثاني لم يضر" , لأثالم نقل إن" صلاح 
الخاق نفع كل" رئيس ء وَإنّما دللنا على كون الرئاسة لطفاً في الجمله ؛ فصلاح 
العقلاء علىرئيس دون رئيس لابقدح , على أنا سنبين أن الرئاسة المطلوب بها 
لافساد فيها » لعصمة من ثبتت له وتوفيقه » وإن خالف على الوجه الثالث لم يقدح 
أبضاً » لأن" الرئاسةلطف وليست ملجئّة فلايخر جها عن ذلك وقوع القبيح عندها 
كسائر الألطاف » دلأن" الواقع من القبيح عندها سير من كثير , ولولاها لوقع 
أضعافه بقضيّة العادة» ولافرق في وجوب الاستصلاح بماير فع القبح جملة أدبعضه 
أو يبد منه أو يؤثر دقوع كل داجب واحد )١(‏ أويقرب إليه . ولابقدح فيذلك 
إبثاد بعض العقلاء لرئيس ددن رئيس » و اعتقاد الصلاح لفقد الرؤساء, لأثالم 
نستدل" بفعلهم » وإ دما استد للذا بقضية| لعادةالجارية بعمومالصلاح بالر ؤُساءوالفساد 
بفقدهم , فحكمنا بوجوب هاله هذه الصفة في حكمته سبحانه وقبح الاخلال به 
هع ثبوت التكليف» وليس في الدنيا عاقل عر فالعادات ينازع فيماقضيئنا به من 
الفرق بين وجود الرؤساء المهيبين دعدمهم ؛ بل حال ضعفهم . وفعل العقلاء أو 
بعضهم بخالاف ها بعلمو نه لابقدح فيعلمهم » كمالايقدح إبثارهم للقبائح وإخلالهم 
بالواجبات الضردورية في وجوب هذه وقبح تلك , على أن دعواهم اعتقاد بعض 
العقلاء <صو لالصلاح للخلق بعدمالر ساء » كاعتقاد بعضهم عدء(؟) الصلاح بوجودهم 
كذب على أنفهم » شهد الوجود به : لعلمنا بأنّه ليس في الدنيا عاقل سليم 
الرأي هن الهوى » بِوْ ثرعدمالرؤساء جملةويعتقد عمومالصلاح بهوالفساد يوجودهم, 
فا معلوم من ذلك هواعتقاد بعض العقلاء حصول الفساد برئاسة ها بيختصه ضر رها 

بحسد أوطمع أوخوف ضرر إلى غير ذلك » دون نفي الرئاسة جعلة . 
كأعل الذعارة والمفسدين في الأرض الذين لايتم" لهم بلوغ ها بؤئرونه 
(١)كذا‏ فى الاصل . واعل الصحيح : وحد 
(؟)فى الاصل : عموم 


مسائل اللبواة بابه 

حن أخد الأمو ال والسااق' الآوض إلا ينقد الرثساء الم عوين » فلذلك] روا 
فقدهمد اعتقدو | حصول الصلاح لهم بعدمهم , ولاشبهة في قبح هذا الاعتقاد والايثاد. 
وهم مع ذلك غير منكر ين احصول الصلاح بجنس الرئاسة ؛ و لهذا لاتوجد فرقة 
منهم بغير رئيس هقدام بر جعون إلى سياسته كالخوارج وغيرهم من فرق الضلال 
الذاهبين إلى قبح كل دئاسة بخالف ما همعليه من النحلةكاعتقاد الكفاروالمنافقين 
ذلك في رئاسة الأنبياء د الأثمة مَلقظِطْ . د إنماكر هورئاستهم واعتقدواحصول 
الفساد بها دالصلاح بعدهها ؛ لاعتقادهم حصول المفسدة )١(‏ بها » لكونها قبيحة » 
واسم ينكر أحد منهم وجوب الرئاسة جملة » ولهذا لم نرفرقة منهم إلا" ولها 
رسع ا 

و كمعتقدي حصول صلاحهم برئاسة هاوعدمه يوجودا خرى » فهم بكر هون 
هذه ويؤثردن تلك كراهية(؟) فريش ومن دافقها في الرأي رئاسة أميرالموهنين 
علي بن أبى طالب بلقلا , لاعتقادهمفوت الأماني” بنبوتها (") وإيثارهمرئاسةغيره 
لظنلهم لوغ الأغر ام الدنيوبية بها » فهؤلاءأيضالم .ينكروا جموم الصلاح بالرئاسة 
في الجملة , وإنّماكرهوا دئاسته لصارف عنها و آثروا! خرى لداع إليها . 

وكيز عفني حش ارا ؤناء:وشتام هن التقلاة كنا مكره ركاسجة تدا يعضاء 
ولايكره رئاسةمن لاشنان بينه وبينه كقر دش ومن وافقها علمى حسد أعير الم منين 
علي" بن أبى طالب للا وبغضدن الفضل على جميعهم وتقدمه في الاسلام على سائرهم 
دعظيم نكابته فيهم » إنما كرهوا رئاستهلذلك » ولم يكرهوا رئاسة من لاداعي 
لهم إلى حسده وعدازته . 

و كمن برىالرئاسةلاًنفسهم وبر شّحهم لهاءإنما بكر هون كل" رئاسةمنا كسة 

)١(‏ فى الاصل : المسدة 


(؟) ككراهية ظ . 
(*)كذا . ولعل الصحيح: بثبوتها. 


54 تقر يب أطعارف 
لهم ويعتقدون حصول الفساد بها فيما بيخصّهم , لأن مقصودهم لايتم' إلا بذلك 
ككراهة المستخلفين بعد دفاة النبي' صلّى الله عليه وآله ومن تبعهم من خلفاء 
بني 1 مية وبني العبّاس دئاسةأمير المومنينعلي” بن أبي طالب للبلا دذرئته وَلقلق, 
لاعتقادهم حصول الفساد بهافيما بخصهى , لأن مقصودهم هن دئاسة الأنام لايتم” 
إلا بذاك » ولم ينكر أحد منهم الرئاسة » و كيف ينكروتها مع حصول العلم 
بمثا بن تهم عليها ومنافستهم فيها واستحلالهم بعد استقرارها لهم ذم القادح فيها 
دمظاهرتهم بأن" نظام الخلق وصلاح أمرهم لايتم” إلا بطاعتهم والانقياد لهم 
واستصلاحهم رعاياهم بالرؤّساء و اجتهادهم في تخير ذوي البصائر لسياسة البلاد 
ومن فيها بالتأمير على أهلها , و كراهيّة رعيّة الظلمة من الرؤساء المسرفين في 
الفساد لرئاستهم لمافيهامن الضرر ديناً ودنيا د اعتقادهم الصلاح بفقدها لذلك . 
ولامكره أحدمن هؤلاءرئاسة زوي العقل والانصاف , ولايعتقد حصول الفسادبها , 
بل يتّمناها لعلمه بما فيها هن الصلاح . وعلى هذا يجري القول في كل" طائفة 
من العقلاء كرهوا رئاسة رئيس » إندما يكرهونها لمر بخصهم نفعه ضر ره 
فليتأمل يوجد ظاهراً , وشبهة الخصم به مضمحلة ومنالمقصود في يجاب الرئاسة 

العامة أعسية ‏ والتدله: 

ولابقدح في الاستصلاح بالرئيس و وجوبوج وده لذلك عقلاً قولنا : إن" 
العقاب لايستحقه بعضنا على بعض » لأن' المقصود بصم من دون ذلك هن حيث 
كان علم المكلف أوظنته بأنّه متى دام القبيع منعه منه الرئيس بالقهى صارفاً له 
عنه ؛ بل ملمجئاً في كثير من المواضع » دلأن” العقاب وإن لم يستحقّه بعضنا على 
بعض » فامدافعة حسنة بكل ها يغلب في الظن إرتفاع القبم به » وإن تلفت معه 
نفس الدافع فإذاكان هذاثئابتاً عقلاً » وعلم المكلّف بكون الرئيس القوي”منصوياً 
لمدافعة مر بدي الظلمعن المظلوم» صرفه ذلك عن إيثاده . على أثًا و [إن] منعنا 


ساكل النبو 2 44 
من كو العقابمتحمتا بعننا )١(‏ دتقينا إستحقاق القدي .له قطما »فنا مير 
استحقاقه منه سبحانهعلى القبح عقلاً » ويقطع به سحا (؟) وتجويز المكلّف كون 
الرئيس الملطوف له به منصوصاً له عقاب العاصىكاف في الزجر . 

ولابقدح فيماذ كر ناه القول بأن“الصلاح الحاصل بالرؤساء دنيوي فلايجب 
له نصبهم» لأناقد بينا تخصصهىالدين وإنإقترن بدالدنيوي”, على أن وجودهم 
إذا أنثرصلاح الدنيا كالأمن فيها والتصر"ف في ضروب المعايش بمنع الرؤساء 
المفسدين وصرف من بتوهممنها لفسادعنهبالرهبة , وإرتفاع هذا الصلاحالدنيوي” 
بعدمهم بقهر الظالمين واخافهمذدي السلامة عادالأمر إلى الصلاحالديني” بوجودهم 
المؤثى لوقوع الحسن وارتفاع القبح ‏ وفساد الدين بعدمهم » دلم بنفصل من 
الصلاح الدنيوي بغير إشكال . 

ولابقدح في ذلك دعوى الالجاء لخوف الرئيس إلى فعل الواجب وترك 
القبح علىهااعتمده المتأخرون منمخالفيناء لأن ذلك سقط مالايزالونيمنعون 
منه هن تأثير الرئاسة في وقوع الواجب «ادتفاع القبح »من حيث كان الشيء 
ايكون ملجدًا إلا" بعد كونه غاية في التأثير » فكيف يجتمع القول بذلك مع 
نفي التأثير جملة لذي عقل سلليم . 

وبعد فال ملجيءإلى الفعل والترك هوهالاببقى معه صارف عن الفعل ولاداع 
إلى الترك ء فتجب إذ ذاك وقوع هذا و ارتفاع ذاك , و الرئاسة بخلاف ذلك , 
لعلمنا ضرددة بترداد الدواعي إلى الواجب و القبيح و الصوارف عنهما د دقوع 
كتين من القبت واركنات كتيرمن لواحن عله وجتودالز 5تناء المميين #«اتشيفاق 
فاعل القبح والمخل” بالواجب الذم” والاستخفاف واستحقاق مجتنب هذا وفاعل 

ذلك المدح ء و كل هذا ينافي الالجاء بغير شبهة . 
00 (معقا. 0 
)١(‏ كذا .ولعل الصحيح : سمعاً . 


م تفريب المعارف 
ولايمنع من حموماللطف بالرئاسة تقدير وجود واحد منفرد لايتقدار منه 
ل مأحد , لأن" من هذه صفته إذا كان الظلمهأموناً )١(‏ منه صح” منه العزم على 
فعله متى تمكّن منه ء لأن العزم علىالقبح لابفتقى إلى التمكّن هنه في الحال , 
لصحّةعزم كل" هن جاز منه القبح على ها بيقع بعدأحوال متراخية على العزم , 
وإذا صم" هذا فعلم هذا المفرد أن" هن ورائه دئيس هتى رام الظلم منعه منه 
بالقهر ؛ أو أنزل به شرداً مستحتقنا أو مدافعاً به » صرفه ذلك عن العزم عليه 
كمارصرف دن كل" عاقل عن العزم على قتل السلطان أنه متى دام ذلك منع 
منه » ولافرق والحال هذه بين كونالرئاسة لطفاً في أفءال القلوب أوالجوارح . 
وهذا التحريس يقتضي كون الرئاسة لطفاً في الجميم » لأن" الصارف عن 
فل الجوارح صارف عن العزم عليها »كما أن" الداعي إليها داع إلى العزم , 
والعزء على الشىء جزء هنه أو كالجزء في الحسن والقبم . ولاقدح بعمومالمعرفة 
للأزمان والتكاليفو !ل كلفين في اللطف , وخصوصالغنى والفقر في تميّز الرئاسة 
منهما فيما له كانت لطفاً , لأن" قياس الألطاف بعضها على بعض لابجو لوقوف 
كونها الطافاً على مايعلمه سبحانه , و إثبات أعياتها و أحكامها بالأدلة , فعموم 
المعر فة لعموم مقتضيهاواً<كامها بالأدلة وخصوت الغنى والفقر لاختصاص موجبهما 
الالكودهنا للنا فى العدلة:«اختشاض الركاسة بسن جوز تمت فعل القبيح في 
أفعال الجوادح ومايتعلق بهامن أفعالالقلوب , وبكل” زمان وجد فيه مكلأفون 
بهذه الصفة بحسب مااقتضته الأدلةفيها » ولابخر جهاذلك عن كونها لطفاً لخ الفتها 
باقي الألطاف . كمالميخرج كل" لطف خالف لطفاسواه في مقتضاه عن كونه كذلك. 
وهذا اللطف لايتم" إلا" بوجود رئيس أورؤساء لايد علمى أبدبهم برجع 
إليه أوإليهم الرئاسات » ولايكون كذلك إلا بكونه معصوماً لأنًا قدبِيّنا وجوب 
استصلاح كل مكلف غير معصوم بالرئاسة » فاقتضى ذلك وجوب رجوع الرئاسات 


6 فى الاصل : موهوماً ' 


مسائل النبوة 063 
إلى دئيس هعصوم» وإلا”اقتضى وجود مالايتناهى من الرؤساء أوالاخلال بالواجب 

في عدله تعالى و كلاهما فاسن . 

ولنا تحرير الدلالة على وجه آخر ء فنقول : العلم بوجوب الحاجة إلى 
رئيس لاينفصل هن العلم بوجه الحاجة , لنَا إنما علمنا حاجة المكلفين إلى 
رئيس هن حيث وجدناه لطفاً في فعل الواجب واجتناب القبيح » وهذا لايتقد'ر 
إلا فيهن ليس بمعصوم ,فصار العلم بالوجوب لامفصل من العلم بوجهه . وترتيب 
الأول أولى لبعده م نالشبهةوإسقاطه الاعتر اش بعصمة كل" رئيس » وافتقارهذا 
إلى استيناف كلام لاسقاط ذلك . 

ولابد" من كون الرئيسأعلم الرعيّة بالسياسة » لكونه رئيسافيها » وقبح 
تقديم المفضول على الفاضل فيما هوأفضل هنه فيه . 

ولابد" من كونه أفضلهمظاهراً لهذا الوجه بعينه وأكثرهم ثوابا » لوجوب 
تعظيمه عليهم » وخضوعهم له والتعظيم قسط من الثواب واستحقاق زمته منه 
مالايساويه فيه أحد هن الرعيّة يقتضى كونهمن أفضلهم بكثرة الثواب . 

ولاسبيل إلى تميدّزه إلا بمعجز يظهر عليه ؛ أو نص" يستند إلى معجز 
لما قد" هناه هن وجوب صفاته لتعذ'ر علممها على غير القديم تعالى . 

ولااعتراض بمالايزالونيهذدنبهمن كونالاختيار طريقاً إذاعلم سبحانه 
إتفاق اختبارالمعصوم , لأن" هذا أو لالابتقد'ر من دون نص على اختيارالر ئيس 
ونحن في أحكامعقلينّة قبل السمعءوبعد » فماله قبح تكليفاختيار الأنياء ةلقلا 
والشرائع وإن علم اتثفاق إصابة المختارين للمصلحة يقتضي قبح تكليف اختيار 
الرس» 

وأيضاً فتكليف ها لادليل عليه و لاإهارة تميّزه بصفته قبل وقوعه قبيح , 
وإذا فقد المكلف الأدلة والأهارات المميرة لذي الصفة المطلوبة بالاختيار قبح 
تكليفه ؛ ولم بنفعه علمه بعد وقوع الاختيار بصفة المختار . 


م6٠‏ تقر يب اللعارف 

على أن" هذا المعلوم لايخلوأن يختصه تعالى دونهم أدينص” لهم على أن" 
إختيادهم يوافق الفضوع و الول وت هذا فيما )١(‏ قصدده » والثاني نص” 
على عن المعضوعء لأئة لأفرق: بين أن يتمن" سبحافه على عيئه أوعلى تمزه 

نصح" هذا اللطف برئيس واحد في الزمان بهذه الصفة » ووستصلح أهل 
الأسقاع باهرائهالملطوف لهم » ويجوز كونه بوجود عدة رؤساء بالصفات التي 
بيناها في وقت واحد . 
دريجب ذلك في كل" صقع في ابتداء الرئاسة دفي كل" حال تعذ"ر العلم بوجود 
الرئيس المخصوص فيهادمن قبلمه من الا مراء , لأن" تعذ'ر العلم في ابتداءالرئاسة 
لطف فيه , وإن كنا قد أمنًا هذه التجويز والقطع في شريعتنا » لحصول العلم 
ون الاين داجن ع وان لأمكلف مكنا عقيل ولأديفا اوج عن تكن 
نبوأة نينا وإهامة الأْئْمَةوَلقِعْ وها جاء به من الشرعيئات وإن" التكليف هن 
ددن العلم أوإمكانه قبيح » فاقتضى ذلك دفع الجائز العقلي” وما ابتنى عليه من 
الوجوب . 

د هذه الرئاسة قوانكون ثبو ة و كل عي" رسول وهام إذ] كان رتسا 
وفنا حكوق إهاهة لبيت ينبو وا 

ومعنى قولنا لبي » بفيد الاخبادهن«أنياً 200 ودنمأ» بالتشدد هن 
التعظيم بأحودية «النبوة» وهو ال مو ضعاطر تفع دفي عرف الشرائع : «المؤدي 
عنال بغير واسطة هنالبشر» وهذهالحقيقة الشرعية يتناول المعنيينالمذ كود ين 
لأن المؤدي عنال تعالى مخس ومستحق” في حالأدائه التعظيم و الاجلال . وأمًا 
«رسول» فمقتض لرسل وقبول هنه للارسال » كو كيل ووصي" » وهو في عرف 

الشرائع مختص” بم نأرسله الله تعالى هبيئناً لمصالح هن 1 رسل إليه من هفاسده 


. فىالاصل فما قصدوه‎ )١( 


مسائل النبواة ١‏ 
وى عتر ف تسو ابدتنامختس > يمون عنداث ين عس'الطلن 2 سلوات :اش عاية 
وآله : لأثه لاريفهم من قول القائل : قال رسولال صلىالل [عليه وآله]| وروى 

عن الرسول» غيره . «والاهام» هوالمتقدم على رعيته المتشبع فيما قالوفمل . 

والغرض في بعثةالنبي" زائدأعلى الاستصلاح برئاسته إن كان رئيساعقلياً 
من الوجه الذي ذ كر ناه بيان مصالح المرسل إليهم من هفاسدهم التي لايعلمها 
غير مكلّفهم سبحانه » وهوالوجدفي حسنالبعثة » لكو ناللطف غير مختص" ببجنس 
هن جنس » ولابوجه هن وجهء ولاوقتهن وقت » وإنما يعلمذلك عالم المصالح 
وقد بسّئا وجوب فعل ما يعلمه لطفاً من فعله سبحانهوبيان هابعلمه كذلك من 
أفعال المكلف فيجب هتى )١(‏ علم أن" هن جنس أفعاله مايدعوه إلى الواجب 
ويصرفه عن القبيح أويجتمع له الوصفانأويكون مقر باً أومبسداً أن بين ذلك 
للملطوفله بالابحاء إلى من يعلم من حاله تحمله بأعياء البلاغ » و كونه بصفة 
من سكن الأنفس إليه » وإقامة المرهان على صدقه هتي علم تخصص المصلحة 
ببيانه لتلا دون فعله تعالى العلم بذلك في قلبه أوخطابه علىوجه لاريب فيه أو 
ببعض ملائكته أو كونه نائباً في بيان المصلحة مناب ها تصح النيابة فيه . 

والصفات التي يجب كون الر سول لبلا عليها . هي أن يكون معصوهاً فيما 
يؤدذي , لأن” تجويز الخطأ عايه في الأداء تمع من الثقة بهء و ,سقط فرض 
اتباعه » وذلكينقضلة الغرض بإرساله , وأنيكون معصوهاً من القبائحلكونه 
رئيساً وملطوفاً برئاستهلغيره حسب هادللناعليه , ولأن” تجويز القبيح عليه شفر 
عن النظر في معجزه» ولأنّه قدوة فيما قال وفعل , وتجويز القبيح عليه يقتضى 
إيجاب القبيح ولأن" تعظيمه واجب على الاطلاق والاستخفاف به فسق ‏ على 
مذاهب من خالفنا و كفر عندنا ووقوع القبيح منه يوجب الاستخفاف فيقتضي 

ذلك وجوب البراءة منه مع وجوب الوالاة له. 


ع١٠١‏ تقر يب المعارف 

والطربق إلى تميزه المعجز أو النص" المستند إليه , لاختصاصه من الصفات 
ونانلا علد ا ليه ال 

وبفتقرالمعجز إلى شروط ثلائة : منها أن مكون خارقاً للعادة » من فعله 
نسالى : مطابقاً لدعواه . 

واعتبر نا فيه خرق العادة , لأن' دعوى التصديق ,العتاد لابقف على مداع 
من مد'ع » ولايميز صادقاً هن كازب وإ ن كان من فعله تعالى كطلوع الشمس 
من المشرق ؛ ومجيءالططر في الشتاء والحر" في الصيف . وطر بق العل بذلكاعتباد 
العادات وها يحدث فيها , وخروج الفعل الظاهر عاى بد المد'عي عن ذلك . 

واعتس نا كو نه من فعله تعالى » لجواز القبيح على كل محد ث ؛ وجواذه 
يمنع من القطع على صددق المد'عي وكون ها أتى به مصلحة ؛ و طر يق العلم 
بذلك أن بتعتس” "خرف الفادة تنقدووانه تيان كإ سناد" لحوافن دفعل الحياء او 
بقع الجنس من مقدورات العباد على وجه لات..كن إضافته إلى غيره كر جوع 
الشمس وإنشقاق القمر وأمثال ذلث . 

د اعتبر ناكو نه مطابقاً للدعوى » لله متىلم يكن خرق العادة متعلقاً 
بدعوى مخصوصة » لم ,يكن أحد أولى بههن أحد . 

فإذا تكاملت هذهالشروط ؛ فلابد هن كونه دلالة على صدق المد عي لكون 
هذا التصديق نائباً مناب لوقال تعالى :« صدق هذا فيما يؤد به عني» كمالافرق 
في كون الملكالحكيم مصد قأمد'عي إرسالدلهبين أن يقول : «صدقعلي »أو يفعل 
ما اد'عى كونه هصداقاً له به مالم تجر عادة املك بفعله . فإن كان هاذ كر ناه 
مشاهتداً » ففر #تالمشاهد لها لنظر فيه »لكو نهخائيفاً من فوت مصا لم تعلقمفاسد.وإن 
كاننائياًعن حدوث المعجز أوموجوداًبعد تقضيّه » فلابد'مع تكليف ماأتى به النبي* 
صلى اله عليه وآ لهمن نصبدلالة على صدقه وسحة ها أتى به لقبح التكايف من 
ددنهما ‏ و ذلك يكون بأحد شيئين : إِها قول هن يعلم صدقه وإ نكان واحداً أو 


سائل النبواة ه6٠‏ 
تواقى نقل لايتقد“ر في ناقليهالكذب بتواطوء وافتعال أواتفاق لبلوغهم حدا في 
الكثرة وتنائي الدياروالأغراض أووقوع نقلهم على صفة يعلم الناظى فيها تعذ'ر 
الكذب في مخبره, من أحد الوجوه بقضيّة العادة و إن قلُوا . وإثكانت هذه 
الطبقة تنقل عن غيرها وجب ثبوت هذه الصفات في من بنقل عنه ثم كذا حتدى 
تّصل النقل بجماعة شاهدت المعجز لابجوز على مثلها الكذب . وذلك لابتم” 
إلا بتعين الأزمنة للناظرفي النقل 5 الناقلين زوي الصفة ا مخصوصة في كل” 
زمانءلآن الجهل بأعنان الأزمنة إمقتضي لديل بأغلها وتعين الأزمئة مع الجهل 
بأعبان الناقلين ا مو صوفين بقتضي تجويز انقطاع النقل وتجويز إفتعالهو استناده 
إلى معتقدين دونالناقلن . فمتى معن بطهف ]اذ 5 تامار تفم الأهانمن كذب 
الخبر المنقول , وهتى تكاملت الشروط حصاتالثقة بالمنقول . 
وهذها لصفات متكاملة في نبيّناصلواتال عليهء و منعداه من الأنبياء قلقلا 
فطريق العلم بنبوتهم إخباره بللا » لكونهم غير مشاهدين ولاتواتر بمعجزأحد 
هنهم » لافتقار التواتر إلى لشردطا معلومضرورة تعذ"رها في نقل هن عداالمسلمين» 
وإذا وجب ذلك اقتضىالقطع على شواة مخ اخبر يشو نة اهن ادم دقوخ وإبر أهيم 
وهوسى وعيسى وغيرهمهن الأنبياء على التفصيل والجملة ؛ دكوتهم بالصفاتالتي 
وللناعى كوت السيى- لها ادل كل" ظاهصر سمعي خالفها قراس أل هيد 
لوقوف صحنّته علىا<كام| لعقول وفساد تضمّنه ها بناقضها إن كان تجويزا نتقاضها 
به بخرجها من كونها دلالة على فساد سمع أوغيره »وهذا ظاهر الفساد . 
وطر دق العلم شواته اللا من وجهين : أحدهما القر آن » والثاني ماعداه 
من الآيات كانثقاقالقمرء ورجوع الشمس »ء ونبوع الماءمن بي نأصابعه » وإشباع 
الخلق الكثير باليسيرهمن الطعام » وغير ذلك . 
والقرآن يدل على نبواته قلا من وجوه : أحدهاحصول العام ياختصاصه 


ع١‏ قريب ال معارقف 
به يبل ؛ وتحد” بها لفصحاء بهد تقر بعهم بالعجز عن معارضته »كما يعلم ظهو دلا 
ودعواه النبوة » وقد يضمن آيات التحد"ي بقوله : «قأتوا بعشرسور» )١(‏ «فأتوأ 
بسورة من مثله» (؟) ثم قطع على مغيبهم فقال سبحانه : دقل لئْن اجتمعت الانس 
والجن" على أن يأنوا بمئل هذا القرآن لايأتون بمثله د لو كان بعضهم لبعض 
ظهيرأ» (*)ومعلومتو فر دواعيهمإلىمعارضته , وخلوصها من الصوارف وارتفاعها 
فلايخلوأن يكون جهة الاعجاز تعذار جنس الكلام أومجر”د الفصاحة والنظم أو 
مجموعهما أو سلب العلوم التي معها يتآتى" المعارضة , والأو"ل ظاهي الفساد, 
لكو نكل" محداث سليمالآلة قادراً على جنس الكلامومن بعلته القر آن »ولهذا 
يصم النطق بمثله من كل' ناطق . الثاني يقتي حصول الفرق بين قصير سودة 
وفصيح الكلامعلى وجه لالبسفيه على أحد ‏ أنس بموضع الفصاحة_ لكو نكل" 
بووة تسيو ا دقاعداء.ميقاوا , كالقدر فين اهلاب الضاحة و تدريكها: 
دوفلق البحر و الخوض فيه و ظفر (*) 'البحر و جدوله وي علمنا بخلاف ذلك 
وأنًا على مقدار بصير تنا بالفصاحة نفرق بين شعر«النابغة» و«زهير» وشعر «الاتنبى» 
فرقاً لالبس فيه » مع كونهما معتادين » ولايحصل لنا مثل هذا بين قصير سورة 
وفصيح كلام العرب » مع وجوب تضاعف ظهور الفرق بينهما » لكون أحدهما 
معجزاً والآخر معتاداً ‏ دليل على أنه لم يخرق العادة بفصاحته.ولايبجوذ كون 
النظم معجزاً , لأنّه لاتفادت فيه » ولهذا نجد هن أنس بنظم شيء هن الشعر قدر 
على جميع الأوزان بر كيك الكلام اوجيده , و إِنما بيقع التفاوت بالفصاحة . 


ولابجوزأن يكون الاعجاز بمجموعهما من وجهين : 


. 17 : سورة هود الاية‎ )١( 

(؟) سورة البقرة » الاية : 8؟ وسورة يونس ء الاية :م" . 
(؟) سورة الاسراءء الاية : 4م 

(©) كذاء 


مسائل النبواة ٠6/‏ 

أحدهما ‏ إتاقد ينا تعلق الفصاحة والنظم بمقدور العباد منفردين وذلك 
يقتضى صحّةالجمع بينهما ‏ لأن القادر على إبجاد الجنس على وجهين منفردين 
يجب أن يكون قادراً على إيجاده عليهمامجتمعين إذكان الجمع ببنهما صحيحاً 
لولاهذه لخرج عن كونه قادراً عليهما . 

الثاني أنه لوكان نظمالفصاحة المخصوصة بحتاج إلى علم زائد لكان علمنا 
بأن" العربالفصحاءقد نظموا هاقاربالقر آن في الفصاحة ‏ شعراً وسجعاً وخطبت 
دليلاً واضحاً علمى كو نهم قاددين على نظم فصاحتهم في فثل اسلوت القران/لأنا 
قد بِيّنا أن"القدرة على نظمواحد يقتضى القدرة على كل" نظم . وإذا بطلت سائر 
الوجوه ثبت أن" جهة الاعجاز كونهم مصردفين , وجرى ذلك مجرى من اداعى 
الادسال إلى جماعة قادرين على الكلام والتص ف في الجهات ؛ وجعل الدلالةعلى 
صدقه تعذ'د النطق بكلام مخصوص , وسلوك طر بقهمخصوص »ء في أ ةد ذو 
الأهر ين مع كو نهم قاددرين عليهماقبلالتحد'ى وبعد تقضي وقته من أوضح برهان 
على كو نه معجزاً , لاختصاصه بمقدوده تعالى وتكامل الشروط فيه . 

إن قيل : بِيمّْنوا جهة الصرف وح<اله وعن أي شيء حصل ؟ 

قيل : معئى| لصرف هو نفي العلوم بأًضدادها أوقطع إيجادها في حال تعاطي 
المعارضة التي لولاانتفاؤها لصحت منهمالمءارضة , وهذا الضرب مختص بالفصاحة 
والنظم معاً » أن" التحداي واقيع بهما وعن الجمع بينهما كان الصرف .دو عت 
فلولا ذلك لكان القر 1 نهعارضاً , لنًا قد بِيّنا عدم الفرق اللقتضي للاعجاز بينه 
وبين فصيح كلامهم و كون النظم والفصاحة والجممع بينهما مقدوراً , و لأنّه إلئلا 
جرى في التحدي على عادتهم » ومعلوم أن معارضالمتحدى بالوزت المخصوص» 
لانكون معادضاًحتى تماثل في الفصاحةو الوزن «القافية , وإنّما وجب هذا لتعلق 
التحدتي بالرتبة في الفصاحة والطريقة في النظم . 

ولايمكن أحداً( كذا)دعوىمعار ضةللقر آنء لأ ثه بإلقلإلوعور ضمعظهور 


م6٠‏ قريب ال معارف 
كلمة المعارض وضعفه لِلئِلا لكانت المعارضة أظهر هن القر آن ؛ وها وجب كونه 
كذلك لايجوز إستاره فيما بعد على مجرى العادات , ولنه لوعورض لكانت 
المعارضة هي الحجنّة والقر 1 نهوالشبهة . وذلك يقتضيظهودها لتكون للمكلف 
طرق إلى النظر يفرق مابين الحق' والباطل . 

وليس لأحد أن يقول : إِنّما لم يعادضوا لأنّهم ظنوا أن"الحرب أحسم, 
لأن الحرب لم تكن إلا بعد مضي الزمان الطويل الذي تصح” في بعضدا معارضة 
لا(١)‏ مشقمّة ولاخطردفيها الحجئة ,والحرب خطر بالأنفس والأموال , ولاحجة 
فيها » والعاقل لايعدل عن الحجّة معسهولتها إلى هالاحجة فيه مع كونه خطراً 
إلا للعجز عن الحجّة , ولهذا لودأينا مهدي ذوي صناعة بشيء منها و عفاشرا 
لهم به » وهداعياً التقد'م عليه فيها ‏ متحد اهمبه فعدلواعن معارضته إلى شتمه 
وضر به , لمتدخل علي شبهة في عجزهم عما تحد"اهم ولاريب في عنادهم » د هذه 
حال القوم المتحد بن بالق رآ بلاقبح (؟) . 

و ببعض هذايسقط شبهة من يقول : إن لتك شفلهم بالحرب عن معارضته 
لأن" الحرب لمتكن إلا بعد مضي أزمنة .يصح في بعضها دقوع المقدورالذيصارف 
عنهمع خلوص الدواعي إليه »دلآن”الحر ب لاتمنعمن الكلام » ولهذااقتر بت( كذا) 
بالنظم والنش ولم ينقص رتبة ما قالوه من ذلك في زمنها في الفصاحة عمًا قالوه 
في غيرها . على أن الحرب لم تستفر” وإثما كانت أحياناً نادرة في مد ة البعثة 
ومختصة في حالها بقوم من الفصحاء دون آخرين . 

و هن وجوه إعجاز القر آن قوله تعالى : «فتمنوا الموت إن كنتم صادقين 
دلن بتمنوه أبداً »» ()فقطع على عدمله , فكا نكما أخبرء دهذا يقتضىاختصاص 

23 6 بد .ظ. 
(؟) كذا 


(*) سورة البقرة » الاية هو 


فينائل النيو - ٠‏ 
هذا الاخباد بالقديم تعالى المختص يعلم الكائنات القادر على منعهم من التمني 
بالقول » ويجري ذلك مجرىلوقال لهم : الدلالة على صدقي أنه لايستطيع أحد 
منكم أنبنطق بكذا » _مع كونهمقادرين على الكلام_في ارتفاع اللي سأن تعذاره 

يقتضي كون ذلك معجزاً . 

ومتها هاتضمانه من أخبار الاهمالسالفة » دقصص الرسل مع حصول نشوئه 
لبلا بعيداً عن مخالطة أهل الكتب والكتابة |أميئاً فيها » نائياً عن سماع أخبار 
الأنساء . 

وهنها ما تضمّنه من الاخبار عن بواطن أهل النفاق و إظهارهم خلاف 
هايبطنون و(١)‏ العلم بما في النفوس موقوف عليه تعالى , فيجب كونه دلالة 
على شلواقة. 

ومنها ما تشمنه من الاخبار عن اكائنات ومطابقه الخبر المخبر في قوله 
تعالى : «سيهزم الجمع وبولون الدير» (؟) «دلتدخلن” المسجد الحرام» (*)دالم 
غلبت الردم فيأدنى الارض وهم من بعد غلبهم سيغلبون»(*).؛ و قوله تعالى : «لدّن 
اأخرجوا لادخر جون معهم د لئن قوتلوا لابنصردتنهم د لءن نصروهم ليولن” 
الأديار»(8) وقوله : «وعداله الذين آمنوامنكم وعملوا الصالحات ليستخلفتهم 
في الأرض» (ع) الآبةء وقوله : «إذاجاء نصر الله دالفتح» (9)دأمثال ذلك منالآيات 

(١)كان‏ فى الاصل : فى العلم . 

(؟) سورة القمر »ء الاية :ه؟ . 

(©) سورة الفتح » الاية :/ا؟ 

(©) سودة الروم» الاية 16 اا. 

(ه) سورة الحشرء الاية : 311 . 


(9) سورة النود »ء الاية : هه . 
() سودة النصر . 


١6‏ تقريب ا معارف 

والأخبار بما يكون مستقبلاً . ودقوعذلك أجمم مطابقاً للخبر مع علمنا 0 
ذلك عليه تعالى . وهذه الأخبار نما تدل" على صدق المخبس بعد وقوع المخبّر 
عنه » ولابجوز أن بجعلها دلالة على افتتاح الدعوة 00-7 عنها: 

وأما دلالة الآيات الخارجة من القر آن الدالة على نب و"نه يللا » فتفتقر إلى 
شين : أحدهنا إثنات كوتها :الثاني كوتها 2121111111 أنا 
نعلم د كل "مخالط لهل الاسلام تعين الناقلين هن فرق المسلمين » واتقسامهمإلى 
شيعة وغيرهم دبلوغ كل طبقة في كل زمان حد الابجوز معه الكذب وإخبادمن 
ينا من الفر بقين ع نأمثالهم , وأهثالهم عنأمثالهم » حتى يتتّصلوا بمنهذه صفته 
من معاصري النبي” لئاز وأثه انه نشق' له القمر وردات الشه س ونبع الماء من بين 
“صابعه وأشبع الجماعة بقوت واحد , معحصول العلم بت بتميئر أزمانهم ووجودمن 
هذه صفته في كل" زمان [د] ذلك بقاضي صدقهم ؛ لأن” 7 لاتقد'ر فيمن 
بلغ مبلغهم إلا" با مور : إِما باتتفاق من كل" واحد » أه بتواطؤء أوبافتعال من نفر 
بسير و انتشاده فيما بعد والأو"ل ظاهس الفساد , لأن" العادة لم تجر بأن ينظم 
شاعر بيتاً » فيتلفق نظم مثلمه لكل" شاعر في بلده فضلاً هن شعراء أهل الأرض , 
والثاني ربحيله تنائىدبادهم واختلاف أغراضهم وعدم معرفة بعضهم لبعض » ولوجاز 
لوقع العلم به ضرودة ء لأنّه لايكون إلا" باجتماع في مكان واحد أوبتكاتب 
وتراسل , و كل منهما لووقع هن الجماعاتالمتباعدة الديار لحصل العلم بدلكل” 
عاقل , وافتعاله أبتداء بنفر سير وانتشاره فيما بعد سقط من وجهين : احدهما 
تضمّن نقل منذ كر ناءصفة الناقلين واتصالهم بالنبي' لصفتهم المتعذ'ر معهاالافتعال 
في المنقول , فما منع هن كذبهم في النقل للخبر ,منعمنهني صفة الناقلين . والثاني 
أن" النقل لهذءالمعجزات لوكان مفتعلاًمن نف سير ثم" انتشر لوجب أن نميلزهم 
بأعيانهم , ونعلمالزهان الذي افتعلوه فيه حسبماجرت به العادات في كل مفتعل 


مسائل النبواة ا 


هذهباً كملكا ويعقوبو سطور وهنتحلي الانجيل كمتى "د لوقاوينا )١(‏ :و كمنشئي 
القول بالمئزلةبينالمنز لتين هن واصل , وعمره بنعبيدء وها أفتاه جهم بن دفوان, 
وها ابتدعه أبوالحسن الأشعري و ما اخترعه ابن كرام ؛ وتميّز الأوقات بذلك 
وتعيّن المحدث فيها .وإذاوجبتهذه القضيئّة في كل مفتعل » وفقدنا العلم والظن” 
بمفتعل هذه الآدات وزهان افتعالها » بطل كونها هفتعلة , وإذا تعن"رت الوجوه 
التي معها ييكون الخبر كذياً فيهخبر الناقلين ليام النبي" ثبت صدقهم . 
وأمّاالدلالة علىالثاني فهوأن كل" متأمّل يعلم تعذر رد' الشمس وانشقاق 
القمر على كل محداث ؛» وأمّانبوع الماء من بين الأصابعفمختص" بأيجادالجواهر 
وهافيها هن الرطوبات التي لايتعلق بمقدور محدث , و كذلك القول في إشباع 
الخلق الكثير ببسيرالطعامدهولامحالة همستند إلى هالاإيقدر عليه قوله تعالى (؟), 
لرجوعه إلىإيجادالجواهرالممائلة للمأ كول ؛ مععلمنا بتعذ'دها على المحد ثين 
ولايقدح في نقل هذهالآ.يات اختصاصه بالدائنين به , لأن" المعتر في صدق الناقل 
وصحة المنقول ثيوت الصفةالتي معهايتعذ'ر الكذب وإنكن الناقل فاسقاً , وقد 
دللنا على ثبوتها لناقلي المعجزات , فيجب القطع عللى صدقهم د سقوط السؤال, 
على أن" النقل مفتقر إلى داع خالص من الصوارف , ولاداعي لمخالف الاسلام 
الرا كنإ لىالتقلميدا لعاشقلمذه سلفه لنقل ماهو حجةءليهمفسد لنحلته بلا لصوارف 
عنه خالصة من الدواعي , فلذلك لمينقل مشاهدها المعجزات من مخالفي الملّة لما 
شاهدده و نشأ خلفهم عن سلف لم ينقلوها إليهم » فاتقطع نقلها هنهم » ولايقيم 
هذا عذرهم لشبوت الحجنة بنقلها ممن بيناه مع كو نهممخوفين من العذاب الدائم 
بجحدها , ويقلب هذا|السؤال على مثبتى النبو"ات منمخالفي الاسلام , بأنيقال: 
لوكانت المعجز اتاللائي يداعون ظهور هاعلى إبراهيم وموسى وعيسى هلم ثابتة 
(؟)كذا ولعل الصحيح : غيره تعالى . 


١1‏ تقر يب اللمعارف 
لفصدّلها كل مخالف » قمهما انفصلوا بدكان انفصالا منهم . 

وإذا ثبت بندوة نبينا لإقلا وجب اتباعه والعمل بما جاء به على الوجه 
الذي شرعه ؛ والحكم بفساد كل ماخالفه من النحل وضلال مخالفه والقطع على 
كفره لكون ذلك معلوماً من دينه لقلا . 

ولابقدح في ثبوت النبو"ة لرسولالله ها يقوله بعض اليهود ءن أن" النسخ 
يؤدذي إلى البداء؛ لأن الفمل لايكونبداء إلا" أن يكون المأمور به هوالمنهي* 
عنه بعينه ؛ وأنيكون المكآفواحداًوالوقت واحداً والوجه واحداً , لأنّهلادجه 
للنهي عن المأمور به مع تكامل الشرائط المذكودة إلا" أن" الآهمر ظلهر له ماكان 
سناع ام ولد اسيل فيه قال +« الكوقدعالا سم + ون اقل" شرع :و السد 
لم يكن بداء بغير شبهة , بل تكليف حسن » وما أتى به نبيّنا يللا ليس ببداءء 
أن" المنهي" عندبه يايلا غير المأمور بد موسى ؛ والمكلفغيرالمكلف , والوقتغير 
الوقت والوجه والصفة غيرالوجه والصفة . وإدما هوتكليف اقتضْتّالمصلحةبيانه, 
وقدبينا أن" الوجه في البعئة بيان المصالح هن المفاسد , وهاهو كذلك موقوف 
على ما يعلمه سبحانه » فمتى علم اختصاص المصلحة بفعل أو ترك هدة وكون 
ذلك بعد انقضائهامفسدة أولامصلحةفيه قلابد" من اختصاص ال أصلحة بفعل أوترك 
مد"ة وكون ذلك بعد انقضائها مفسدةأولامصلحة فيه ؛ فلابد” من إسقاطه , وإلا" 
كان نبو"ته مفسدة أوظلماً لايجوزان عليه سبحانه » ولذلك متى علم سبحائه في 
عمل معيّن كونه مصاحة لمكلّف ومفسدة لآخر وجب أمرأحدهما به دنهي الآخر 
عنه , وإن علم في فعل معيدّن كو نهمصاحةلمكلّف وفيفعل آخر مفسدة له » فلابد” 
من أهرهباأحدهما ونهيه عن الآخر » وإن عللم أن الفعل في دقت مصلحة دفي آخر 
لمات 4 ايك من أهوءة به في وقت المصلحة ونهيدعن مثله فيوقت امفسدة » وإن 
علم أن" إبقاع الفعل على وجه يكونمصلحة وعلى آخر يكونهفسدة , فلابد من 
الأهر بإبقاعه على وجه المصلحة والنهي عن وجه المفسدة . 

الدلالة على حسن التكليف مع هذه الوجوه قبح ذم" من كلف مع تكاملها 


فساك ل الثم :2 00 

9 عفنها .فلن تجويز قبح التكليف ‏ والحال هذه بنقض النبو'ات » لأنه 
اوجه لها إلا مان كرناه ولاانفصال من الملحدة والبراهمة فيما بقدحون به مان 
اختصاص الامساك بالسبت دون الأحدءو وجوب العبادة في وقت معين و قبحها في 
بيره »وتحليل هثلالمحرءني وقتي الصوم والافطار ؛ وني تحريمه مثل المحلّل على 
كل حال ؛ كالشحمالمختلط باللحم والمتميّز منه , ووجوب السبت على هن بعث 
إلنه موسى دون غيرة فمن تقدام أو عاصر أوتأخر إلا" بإستاد ذلك إلى المسلحة 
الاوقوفة على ما هلده ستيحانة : 

وإذاتقر”ر هذادكان ماأتى بهنيناءْقلإِمن الشرائع مغايراً لأعيان ما كلفوه 
دفي غير وقتهوعلى غير وجهه و بغير مكلفيه حسب ها بّناه ثبت حسنهووجوبه , 
لكوفه مصلحة معلومة يصذق امسن : 

ما إن قيل : بِْنوا لنا ما النسخخ لنعلم تميّزه هن البداء . 

قيل : « هو كل" دليل رفع مثل الحكمالشرعي"الثابت بالنص' بدليل لولاه 
كان ثابتا مع ترأخيه عنه . » 

وقلنا: دفع مثله ؛ لأن"دفع عين المأمور به بداء. 

وقلنا : شرعي”, لأنّه لامدخل للنسخ في العقليات . 

وقلنا : ثابتاً » لأنّه لابرفم مالم يجب مثله . 

وقلنا : بدليل » لأن" سقوط التكليف بعجز أومنع أوفقدآلة أو غير ذلك 
من اطوانع لايكون تيك . 

وقلنا : مع تراخيه عنه ‏ لأن"المقارن لايسكون نسخاً » لوقال تعالي » صل" 
بل لاميكة كل" بوماركتفين + لمكن سقوط هذا التكليف بانقشاء الحول سما 
ومتى تكاملت هذه الشروط كان نسخاً والمرفوع هنسوخاً والرافع ناسخاً » وتأمل 
كل" ناس ومنسوخ في شرعنا يوضم عن تكامل هذه الشروط فيه . 


وامتناعهم من النظ. قِ دعوثنا وتحر زهم هن تخويفنا بدعو اهم ان هوسى 


ع١‏ تقر يب ألعارف 
لتلا أمرهم بإمساك السبت أبدأوتكذيب من سخهإخلال بواجب التحر"ز واعتصام 

بغير حجّة , لأنّه لاطريق لهم إلى العلم بصحّة هذا الخبر » بل لاطريق لهم إلى 
إثباته واحداً , وإنّما يخبرون عن اعتقادات متوارثة عن تقلرد » لافتقار بوت 
النقل المتواتر وماودد هن طرق الآحاد إلى العلم بأعيان الأزمنة وتعيين الناقلين 
في كل" زمان , لأن الجهل بالزهان يقتضي الجهل بمنفيهو تعذ'د العلم به وفقد 
العلم بثبوت الناقلين فيه يمنع من العلم بالتواتر والآحاد بغير إشكال , و هذان 
الأمران متعذ"دان على اليهود لأدّهلايمكن احدأمنهمدعوى حصول النص بأعيان 
الأزمنة متدّصلة بوجود اليهود فيها إلى زهن هوسى ,وإن اداعاه طولب بالحجنة , 
ولن بجدها بضرودة ولادلالة ‏ والأزمانالمعلوموجوداليهودفيهالاسبيل لهم إلىإثبات 
ناقلين من ججلتهم آحاد فضلاً عن متواترين :وإذا تعذار الأمرانلم ببق لاعتقادهم 
صحّة هذا الاخبار إل" التقليد الذي لابؤهمن مخوفاً ولابقتضي تحر'زاً.ولن وجوب 
التحر'ز من تخويفنا ضروري : والعلم بعاتغو "ف امت ةممكن لكل ناطري الأدلة: 
و هابد'عى على هوسى إذالم يكن إثباتهعلى ها أوضحناه قبح التكليف معه؛ دهو 
سبحانه لايكلّف على وجه يقبح » فيجب لذاك القطع على سقوط تكليف شرعهم 
وفرض التمسّك به بخبس غير ثابت بعلم ولاظن” مع الخوف العظيم من المتمسّك 
بهء على أن" الخبر المذ كور من جنس الأقوال المحتملة للاشتراط و التخصيص 
والتقييدوالتجو'ز بغير إشكال ,وا معجز بخلاف ذلكء؛ فلوفر ضناصحدته لوجب تخصصه 
أواشتراطه أونقله عن حقيقة إلى المجاز ثبو تالنسخ لشرعهم با معجز الذي لايحتمل 
التأوبل إن لافرق بين تخصيص القول اواشتراطه أونقلهعن أصله بالدليل الأصلى" 
د اللفظي" والعقلمي ٠‏ بل العقلي 1 كد ءو إذا جازنقل الألفاظ عنموضعها بمثلها , 
فبالأدلة العقلية أجوز . 

على أن" موسي إلا[ إنكانقال هذالم بخل من أحد وجهين : إِمَا أن بريد 
الامتناع بالنسخ «وتكذيب من أتى به وإن كان صادقاً بالمعجز » أديريد ذلك مع 


مكل ال ذا 

فقد علم التصدييق : فإزا ادل" سود ٠‏ لكوقه قادحاً في نبواقه بل في بميع 
العيو "ات + لوؤكوف شحدها على ظهور العلم با معجزء وفساد كونه دالا" في موضع 
دون هوضع ء فلم ببق إلا" أنه لإلِلا إن كان قال ذلك » فعلى الوجه الثاني الذي 
لإبنفعهم ولامض نا . 

ولسين لهمأن يعتذردامما لزمناهم بفقد دلي على نبو ةهن اد عى نسخ شرعهم 1 
لأن” فقدذلك ليس بمعلوم ضرددة فيجب عليهم أن بجتنبوا السكون إلى ماهم عليه 
حتّى ينظرةا فيما بدعوا إليه وبخو'فوا منهء د متى فعلوا الواجب عليهم علموا 
صحة نبوة نبينا لالتلاو فساد هابديئون به »لأنًا قد دللنا شوت الأدلة الواضحة 
علي تبو"ته كليل , وإلا" يفعلوا إدّما يؤتون في فقد العلم بالحق" من قبل أنفسهم 
وبسوء اختيارهم والحجحة لازمة لهم . 

ثم" يقال لهم » دلوا على نبوة هن تزعمون أنكم على شرعه؛ فإن فزعوا 
إلى ترتيب العبارة عن الاستدلال بالتواتر بمعجزات موسى لل » طولبوا بإثبات 
صفات التواتر ؛ فإنّهم لابجدون سبيلاً إليها حسب ما أوضحناه وإذا تعذ'ر ذلك 
سقط دعو اهم ولزمتهم الحجة. 

الم لهم دعوى التواتر ويقابلوا بالنصارى » فلابجدون محيصاً عن التزام 
النصرانية و تصديق عيسى » أ تكذيبه وهوسى لام . إن إئيات أحد الأهرمن 
والامتناعهن تساديهما(١)لا‏ بمكن » و كل شيءبيقدحون بدفي نقل النصارىيقابلون 
بمثله هن البر اهمة ؛ وللنصارى أ كبر المزيّة » لحصول العلم لكل" مخالطباتصال 
وجودهم في الأزهنة إلى هن شاهد المعجزات و تعذار مثل ذلك فيهم » ولا انفصال 
لهم هن النصادى بضلالهم في إاهيئّة المسيح لقلا أو القول بالنبو'ة أو الاتحاد, 
لتميّزالنقل هن الاعتقاد بصحة دخول الشبهة في الاعتقاد و ارتفاعها عن التواتر » 
وثبوت صدق ااتواتر بن وإنكانوا ضلا'لا أواعتقدوا عند هذاالنقل ضلالاء الاترى 


)١(‏ كذا. 


غ١١‏ تقر يب اللعارف 
لى وجود كثير من العقلاء قد ضلُوا عند ظهود المعجزات على الأنبياء و الأئمة 
ا يمنع ذلك :هن صدقهم فيها , لانفصال أحد 
الأهرين من الآخر , وإلزاههم على هذه الطريقة نبو"ة فبيتنائة لتواتر المسلمين 
في الحقيقة بالمعجزات الظاهرة عقيب دعواءأ بلغ فيالحجة , لأنّه لايمكنهم القدح 
في نقل المسلمين مشيء مما قدحنابه في نققلهم دماقد<وابه على النصارى . وهذا 
كاف دالمة يه . 
والغرض في الاماهة المنفردة عن النبوة ها بينا من حصول اللطف يها 
وموم الاستصلاح لكل" مكلف يجوزمنه فعل القبيحو يجوز اختصاص هذه الرئاسة 
بهذا اللطف , ويجب له نصبه الرئيس ذيالصفات التي بيّنا وجوب تاثير ثبوتها 
دانتفائهاني الاستصلاح لكل" والاستفساد ويجوزأن يكون الرئيس الملطوف للخاق 
بوجوو ود ب عن لني " وهنفذاً لشرعه أء نائباً في ذلك عن إهام مثله , د يعلم كونه 
كذلك بقولهء لآن" قناء البرهات على عصمتة تومن التكلق كذبه يما ومريه: 
فإذا ثبت كونه مؤدياً فلايد" من كونه معصوماً من القبائح للوجوه التي لها كان 
النبي "لبلا كذلك » وعاماً بمابؤد” بهلاست-الةالأداء مندون العلم » وإن كلف الأمر 
بالمروف والنهي غن المتكن وحن كونه عا1] يكل" تخروق سكن لكدون 
الأمر بالشيء والحمل عليه فرعاً للعلم بحسنه و كو نالنهي عن الشيء د اأنع منه 
فرعاً في الحسن(١)‏ للعلم بقبحه ؛ ولن'الحمل على فعلما يجوز الحامل عليه كونه 
قببحاً 2 واطلمعهمًا يجوزالمائع منه كونه حسناقبيح.وإن تعبد بإقامة حدو دو جب 
كو مين لا يواقع ما ستحق به لأن "ذلك بخر جه عن كونه إماهاً »د إن تعبد 
بجهاد وجب كونه أشجع الر'عيّة , لكونه فئّةلهم » و يجب أن يكون هذه حاله 
عابداً زاهداً مب ر'زاً فيهما عل ىكافّة الرعيّة : لكو ندقدوة فيهما . 
د يجوز هن طر يق العقل أن ببعث الل سبحانه إلى كل" مكلف ا ٠‏ و يصب 


(١)كذا‏ فى الاصل . 


مسائل الاهامة ١‏ 
له رئيساًء ويجبذلكإذاءلم كونه صلاحا , وإِنّما علمنا أتدلاتبي”" بعد رسو لإلله 
صلىالُ عليه وآله ‏ ولاإمام في الزمان إلا" واحد بقوله لبلا المعلوم ضرورة من 

ديئه حسب ها قدامناه . 

وهذه الصفات الواجبة والجائزة حاصلة للأئمّة بعد رسو لالد صلى عليه 
وعليهم الملطوف بوجودهم لا مْته المحفوظ بهم شرعد المنفذون لملته المتكاملوا 
الصفات التى بيّنا وجوب كون الرئيس والحافظ عليها :أهيرامؤ هنين علي بن أبي 
طالب ثم الحسن ثم الحسين! بناعلي ثم عني بن الحسين ثم دين علي ثم جعفر بنعل 
ثم' هوسى بن جعفر ثم على بن هوسىثم عل بن علي ثم على بن .ثم الحسن بن على" 
ثم" الحجّة بن الحسن دلواتالُ عليهمأجعين : لاإهاهة فيإمْلة لغيرهم : ولاطريق 
إلى جملة الشريعة من غير جهتهم ءولاإيمان للن جهلهم أوواحداً منهم . 

الدلالة على ذلك هابيناه من وجوب الصفات للرئيس العقلي”و الحافظ 
للتكليف الشرعي » وفقد دلالة ثبوتها لمن عداهم أودعوى بها فيمن سواهم ممّن 
اداعى الامامة أواد”عيت له همّن استمر"القول بإهامته . وفساد خلو'الزهان من 
إهام لكون ذلك مفسدة لا حسن التكليف معها , وقيام المرهان على ضلال من 
خالف أهل الاسلام » ولأته لاأأحد قطع على ثبوت هذه الصفات المدلول على 
وجوب حصولها للامام إلا خصها بمن عبّناه من الأثمة وَللْمْ » فيجب القطع 
بصحّة هذه الفتيا , لأن تجويز فسادها يقتضي فساد مدلول الأدلة وذلك باطل » 
وهذان الدليلان كافيان في إثبات إمامة الجميع مجملاً ومفصلاً . ونحن نفرد 
لاهامة كل" منهم كلاماً بخصها . و لابعترضهذين الدليلين هذاهب الكيسانية 
والناو وسيّةوالواقفة وأمثالهم , لاسناد الجميع هايذهبون إليه إلى دعوى حياة 
الأهوات المعلوم ضرددة موتهم » ولأثهم أجمع منقرضون فلابوجد منهم إنسان 
هعروف ء فخرح لذلك الحق" من جملتهم . 

وليس لأحد أن يقول إن" الاامّة وإن لم يقطع على عصمة من اداعيت له 


١6‏ تقر يب العارف 
الاماهة في زمن أميرالمؤهنين على بنأبي طالب ومن ذ كر تموه هنذر "ته وَلقلا, 
فليست قاطعة على نفيها عنهم » وهوموضع الحجّة من استدلالكم » كما لابجب 
نفي العصمة عن كل من لم بقطع على نفيها عنه بل نجيز فيهم وني كلمن ألم 
نعر فه أوعر فناه بالعدالة أن يكون معموماً وإنلم بقطع على ثبوتها لدء لأثًا 
إذا كنا قد دللنا على كون العصمة من صفات الاهام الواجبة كالاسلام و الح بة 
والعدالة الممجمع على اعتبارها في الاهام ؛ وجب القطع على نفي إهاهة من لم بقطع 
على كونه معصوماً ,كما يجب مثل ذلك فيمن لايعلم إسلامه وحر"بته وعدالته , 
وإن جو'زناكونه بهذه الصفات , فلافرق عند أحد من الاامة في فساد الامامة 
بين أن بعلم كون من اداعيت له عر" باً من هذه الصفات وبين أن لايعلم عليها , 
فيجب القضاء فيالعصمة ووجوبالقطععلى ثبوتها للاهام ونفي إمامة من لم بقطع 
عبى ثبوته له . كالقضاء على سائر الصفات . لوجوب ثبوت الكل" للاهام . وليس 
أحد أن بقول : استدلالكم هذا هبني" على الاجاع و أنتم لاتجعلوه حجة , 
لأأنا بحمداله لانخالف في كونالاجاع حجة , وَإنّما نمنم من خالفنا من إثباته 
حجة من الطر قالتي يداعيها , والخلاف فيذلك المذاه ب لايقتضي إنكاره » فكيف 
يظن” بنا ذلك معالعلم بإثباتنا معصوماً في كل عص هن جلة الفرقة الاسلامية . 
دليس له أن بقول : إعتباركم صحّة الاجماع مقصور على المعصوم الذي 
لوانفرد قوله لكان حجنة , لأن" اعتبارنا دخول المعصوم في الاجماع كاعتبارهم 
دخول العالم في كل إجماع , وفساده بخروجدعنه , فإنكانإعتبارنا دخول المعصوم 
في الاجماع كاعتبارهم دخول العالم في كل إجماع و فساده بخروجه عنه فإن كان 
اعتبارنا دخول المعصوممانعاً من الاجماع فحالهم أقبح . 
على أن" استدلالنا بهذه الطريقة صحيح من دون إعتبار الاجماع , لنًا قد 
بيناهن طريق العقل وجوب الاهامة و العصمة » و ذلك يقتضي صحة فتيانا من 


زجهين : 


ساكل الآمافة ا 

أحدهما ‏ حصول العلم الشروري من دين هللا ببقاء الحق" في ١‏ مته إلى 
انقضاء التكلف وائهد لامعو كف ينها :وشح إحافة اضوع كفن + لكو نه 
منجهلة الايمان لابجوز اتفاق الا مةعليه , فإذا تقر"ر هذا وعلمنا أن" الاامة في 
القول بأمامة الأئمة ليلخ دن لدن النبى إلئْلا وإلى الآن بين قائل بعصمة الاهام 
وجاحد لها ,علمنا ضلال الجاحد لها وصواب القائل بها . إذلوضل" القائلكالجاحد 
لاقتضى ذلكالشهادة على جميع الامة بالكفر , وقد أُمناذلك؛ فوجب القطع على 
شيوانن ]1 ل 321 لصي 

الثاني أنا1منون كون الحجة المعصوم الموفق في جميع الأقوال والآراء 
والأفعال من جهلة الفرق المخالفة للاسلام » لقيام البرهان على ضلال بميعها , ولا 
هن فرق الاامة المنكرة للعصمة لضلالها أيضاً » وإذا وجب هذا اقتضى كونه من 
جملة الفرقة القائلة بالعصمة » ووجب لذلك القطع على صوابها فيما أجمعت عليه 
فصح" استدلالنا من غير افتقار بنا إلى اعتبار الاجماع . 

ومن الحجّة على إهامة أعيان الأئمّة وَل ٠‏ أناقددللنا على دقوف تعيين 
الاهام على بيان العالم بالسرائر سبحانه بمعجز يظهر على يديه » أد نص" يستند 
إليه .و كلا الأهرين ثابت في إمامة الجميع . 

أمَا المعجز فعلى ضروب : 

منها الاخبار بالكائنات ووقوع المخس مطايقاً للخبى . 

ومئها الأخبار بالغائمات . 

ومنها ظهور علمهم ذي الفنون العجيبة في حال الصفر والكبر و تبريزهم 
فيه على كافّة أهل الدهر على وجه لم يعثر عليهم بزلة و لاقصور عند نازلة 
ولاإقطاع في مسألة من غير معلّم ولارئيس يضافون إليه غير آبائهم » وفيهم مسن 
لايمكن ذلك فيه كالرضا وأبي جعفر وأبي ص ملل ؛ وإعجاز هذه الطرريقة من 


جهين : 


١‏ تقريب الطعارف 

أحدهما ‏ أن"العادة لم تجر فيمن لبس بحجة أن يتقد'م في علم واحد» 
فضلاً عن عداة علوم من غيرمعلم . 

الثاني أن" كل" عالم عدا حججالله سبحانه محفوظ عنهم التقصير عند 
المشكلات » والعجز عند كثير هن النوازل والانقطاع في المناظرة . 

وهنها تعظيمهم 2 حياتهم هن الملحق" وال ميطل . وشهادة الكل" على لوم 
من ينقصهم وإن كا عدو » والاشارة بذ كرهم بعد الوفاة وخضوع العدو”والولي" 
لشاهدهم » وهجرة الفرق المختلفة إليها , وتف بهم إلى مالك الثواب و العقاب 
سبحانه بحقهم » مع فقد الخوف منهم والطمع فيما عندهم ؛ وحصول عكس 
هذا الأهر فيمن عداهم من منتحلي الامامة وذوي الخلافة بنفون الأهس وثبوت 
الرجاء والخوف . 

د هذه الطرق همنها هاهو هعلو مضرودة كظهور علمهم وثبوت تعظيمهم في 
الخياة :ذ يعدها »ومني ماه وامملوم :لكل تاظى فق الأكار و متامل الآقار »لثبوت 
التوائر به كالنص علىها تنه 

دمن ذلكرد" الشمس لأهير الو منين إلثْلإفي حياة النبي" صلىاللعليه وآله, 
د كلام الجمجمة » وإحياء الميّت بصرصر ؛ وضرب الفرات بالقضيب وبصوبه(١)‏ 
حتى بدت حصباًه (؟) و كلامأهل الكهف » إلى غير ذلك هن آياته الثابتة . 

وهن ذلك ضرب الحسن بن علي إِلِهَلاامُ النخلة الياسة بيدمفابئعت حتى" 
أطعم الزهري” هن رطبها . و قوله لأخيه الحسين طلم : قد علمت هن سقاني 
السلم » فإذا أنامت" فاحملني إلىقبر جد"ي دسول الل صلالل عليه وآله لا أجداد 
به عهداً وستخرح عائثة التمنع من ذلك » فكان كما قال . 

)١(‏ كذا فى الاصل » ولعلا لصحيح : وتصو به وفى اثباة الهداة للشيخ الحر العاملى 
نقلا عن تقريب المعارف : وبسوطه حتى بدت حصباؤه . 

(؟) كذا فى الاصل ؛ وفى بعضالمصادركارشاد المفيد : حتى بدت| لحيتانفى قعره . 


مسائل الاهامة فى 


وهن ذلك هاسمعهن كلامرأس الحسين لبلا . وقوله للبلا قبل مسيره لاأم” 
سلمة : إنّي مقتول في طريقي هذا .وقوله لعمرين سعد دقد قال له : إن قوماً 
سفهاء يزعمون أنلى أقتلك:! نهم ليسواسفهاءو لكنهمعلماء, وإفّهيسْر ني ألا تأكل 
هن تمر العراق شيئاً » فكان كما قال . 

ومن ذلك كلام الحجر الأسود لعلى" بن الحسين ملام وشهادته لهبالامامة 
ودعا قرة )١(‏ للظبي فجاءه فأكل معه من الطعاء : وإخباره عبدالملك بن هردان 
بقصّة الكتاب إلى الحجتاج .وإخبارهان' الّتعالى قدزادف ملكهلذلك زماناً طويلاً 
وإخباره بولاية عمر بن عبدالعز بز وقصة بريد . 

وهن ذلك عودالنخأة اليابسة لي جعفر عّدبن على عَبهث زات تمر هانتشاره 
عليه وعلى ا ٠‏ هسبح بده على عيني أبي بصير 0 رأ ىالحاح" ِ ثم أمسحه 
عليهما فر ءا دإنفاذه الجن في حوائجه . 

ومن ذلك هسح أبيعبدالله جعض بن صن عَم » على عين أبي بصير » حتتى 
رأى السماء ثم أعاده ‏ وإخباره المنصود بماآل إليه أمره د إخباره الشامي" بحاله 
مئن خرجهن هنزله وإلى أن وصل إليه . 

و هن ذلك دعاء أبي الحدن موسى بن جعفر عَبْمَلاةُ الشجرة فجاءت تخد" 
الأرض خد ثم أشار إليها فرجعت , و خطابه للأسد , دقصصه مععلي" بن «قطين» 
وقوله لهشام بن سالم بعدشكه د قولدفينفسه :أبن أذهبإلىالحردديئة أم إلى ار جئة 
أم إلى الزيديّة؟ فقالله :إلي' إلى"لاإلىالحروديئة دلاإلىالمر جنّةدلاإلىالزيديّة. 

ومن ذلك إخراج أبى الحسن علمي" بن هوسي الرضا طَْعَلِاةُ السبيكه من 
الأرض لابراهيم بن هوسى » وفهمه كلام السخلة , وإخباره بقصة آل برهك قبل 
وقوعهايصفتها . وقصة الغفاري وما عليه هن الد بن ا مجهول . 

ومن ذلك توضوٌ أبي جعفر صن بن على" طم في مسجد ببغداد يعرف 
موضعه بدار المسيكب في أصل نبقة يايسة » فلم بخرج من المسجد حتى اخضر“ت 

. كذا فى الاصل ء : لعل الصحيح : ودعاوه‎ )١( 


حد تقر يب المعارف 
وانيعت . حدثنى الشيخ أبوالحسن عل بن ع » قال حد“ثنا الشيخ أبوعبدالله عبن 

ع المفيد رضى اله عندأمّه أكل من نبقها دهولاعجم له . وقصةالشامي” وتخليصه 
من الحبس هن غير هباشرة . 

ومن ذلك قصّة أبي الحسن علي" بن عن لَِلُِ مع علي' بن مهز يار , 
وخروجه فى القيظ بآلةالشتاء » وإخبادهيما أضمره في عرق الجنب » وقصة صالح 
أبن سعيد وخان الصعاليك , وقصة يونس النقاش والفض الياقوت. 

ومن ذلك قصة أبي عّرالحسن بن على للم مع ذينب الكن“ابة و قصّة 
الود 

دوهن ذلك لصاحب الزهان إلببلإ,قسةالمصري”والمال,وقصة الحسين بن فضل , 
وقصة أحمد بن الحسن والتوقيعات على أبدي السفراء يفنون الغائبات فيأمثال 
لهذه الآيات يطول بذ كرها الكتاب , و يخرج به عن الغر بهذا اللختص » هن 
أراد الوقوفعلى جميع ذلك وجددهني تصانيف شيو خنار ضى الله عنهم » دفيماذ كر ناه 
كفاية , وجميعه إذا تؤْمّل وجد مختصًا به تعالى على وجه خارقاً للعادة مطايقاً 
لدعوي هن ظهر على بده الاهاهة , فاقتضى صدقه كسائر المعجزات . 

وطربق ثبوت هذهالآيات تواتر الاهامية بهاكالنص”" الجلى على ها نوضحه. 
إن قيل : ظهود المعجز على بد المدعي فرع لجوازه فدلوا على ذلك . 

قيلالمعجز للتصديق نائب هناب قوله تعالى : صدقهذاعلي” , و ذلك بقتضي 
جواز ظهوره على من للناظ. مصلحة في العلم بصدقه , وقد بِيّنا حصول اللطف 
بوجود الاهام وتعذار تمينزه هن دونه أوها يستند إليه من النص' » فيجب ظهوره 
عليه بحيث لانص' ينوب منابه , وهذا يقتي جو اذه مع ثبوته » بل دجوزظهوره 
على هن يستحق"التعظيممن الصالحين » ليقطع المكلف على كونه مستحقتاً للتعظيم» 
فيفعله خالصامن الاشتراط » دلايةتضي ذلك التنفيرعن النظر في معجزات الأنبياء 
َلْعْ ولابمنع هن كونها مثيتة لهم بالنبو"ة لآن"الباعث على النظن في المعيجز هو 


مسائل الاهامة رخذ 


الخوف هن فوت اللمصالح , و ذلك حاصل في مد"عي الامامة والصلاح كمدعي 

النبو"ة فيجب كون الناظر مدعو"! مع الجميع » فأمًا كونه مبِيّناً » فإثما سين 
الصادق من الكاذب , ثم" برجع الناظر إلى قوله المؤيّد به قاطعاً على صدقهآمناً 
هن دعواه النبوة وليس بنبي”, أوالامامة مع كونه صالحاً حسب , لكون المعجز 
مؤهنا من ذلك . وأيضآفإِنًا نعلمظهور الآبات على من ليس بنبي” دلاإهام كمريم 
وام" هوسى» أمًا مريم فنطق المسيح ليلا حين الوضع و في المهد عقيب دعواها 
البراءة هما قذفت به ومعاونتهاالملك مبششراً لهاعسن الله تعالي بما يفتقر معه إلى 
معجز اتعلم كو نه رسولاب سبحانه إليها ونزول الرزق عليها من السماء دهي في 
كفالة زكر يا للبلا » أما ام موسى فإخبارهسبح نهبالا يجاء إ ليها » والوحي معجزء 
ولأن" إلقائها موسى في اليم“ داثقة برجوعه إليها بغاضي علمها بصحة الوعدء 
وذلك لايمكن إلا" بالمعجز . وإذاكانظهود المعجز على هن ليس بنبي" واجباً في 
حال ؛ وجائز في آخر ؛ وحاصلاً في آخر ووجدنالناقلين من الشيعة جماعة لايجوز 
على بعضهمالكذبني المخبر الواحد على مانبيئّته فيما بعد ينقلون هذه المعجزات 
خلفاً عنساف , حتتى بتتّصلوانيالنقلعن الطبقاتالتي لابتقد”ر في خبرها الكذب 
لمن شاهدها ظاهرةعلى أبدي الحججالمذ كور بن عَلةفخ ؛ نبت كونها واقتضى ذلك 
إمامتهم عل . 

وأما النص فعلىضر بين : متناول للجميع َلقلعِ ومختص" بكل" واحدمنهم. 

فالأو ل من طرق: 

منها قوله تعالى :«فا سأ لوا أهل! لذ كر إن كنت لاتعلمون» » (١)و‏ ذلك يقتضى 
علم المسئُو لين كل" مسئول عنه دعصمتهم فيما يخبردن به » لقبح تكليف الر'د 
ددنهما ؛ ولا أحد قال بشبوت هذهالصفة لهل الذ كر إلا خص” بها هن ذ كر ناه من 
الأئمة عليهم السلام وقطع بأمامتهم . 


. سورة الانبياء » الاية : لا.والنحل » الاية : مع‎ )١( 


ع١‏ تقر يب اللعارف 
وهنها قولدتعالى : «ياأنّها الذين آمنوا اتقو اال وكونوا معالصادقين»(1) 
فأمر باتباعامن كور بن ( دلم بخص" جهةالكون شيع دوك شيع 2 فيجب ا تتّباعهم 
فى كل" شيء » وذلك يقتضى عصمتهم » لقبح الأهر بطاعة الفاسق أومن يجوز منه 
الفسق , ولاأحدثبتت له العصمة ولااد”عيت فيه غيرهم » فيجب القطع على إهامتهم 
ولا (؟) اختصاصهم با!صفةالواجبة للامامة , ولأنّه لا أحد فرق بن دعوى العصمة 
لهم والاهاهة . 
ومئها قوله تعالى : «دلورداذه إلى الرسول وإلى ا ولى الأمن مئهم لعلمة 
الذين يستنبطونه منهم» (*) فأهر سبحانه . بالرد إلى | ولى الأهمر » و قطع على 
إليهم فيه مأمونين فيأدائه » ولاأحد ثبتت له هذه الصفة ولااداعيت له غيرهم , 
ومنهاقوله تعالى: «فكيف إذاجئنامن كلا مة بشهيدو جئْنابك على هؤ لاء 
شهيداً , » (5) و قوله : 2 قيوم نبعث هن كل اهة شهيداً عليهم هن أنفسهم »(ع) 
فأخبر تعالى بثبوت شهيد عل ىكل مّةكالنبى' يلقلا يكون شهادته حجّة عليهم , 
وذلك يقتضي عصمته من وجهين : أحدهما سوت التساوى بينه وبين النبي” لز 
في الحجّة بالشهادة . الثاني أنه لوجازمنه فعل القبييح والاخلال بالواجب لاحتاج 
إلى شهيد بمقتضي الآبة » وذلك يقتضي شهيد الشهيد إلى هالانهاية له» أو ثبوت 
)١(‏ سودة التوبة» الاية .1١9:‏ 
(؟)كذا فى الاصل 0 والظاهر زيادة د لا 6 
(*)سودة النساءء الاية : 8م . 
(ع) كذا. 
(ه) سورع النساء الاية : ١م‏ . 
(ع) سورة النحل . الاية : م . 


مسائل الاهامة با 
0 لاشهيد عليه , دلايكون كذ لك إلا" بالعصمة , ولميثبت هذه الصفةولااد عيت 

إلا لأئمتنا ملعل » فاقتضت إهامتهم من الوجه الذى ذ كرناه . 

ومنها قوله تعالى : « وكذلك جعلنا كم أأمّة وسطاً لتكونوا شهداء على 
الناس» » (١)فأخبر‏ تعالى بكونالمذ كورين عدولا ليشهدواعنده على الخلق »وذلك 
إقتضي توت هذه الملفة قظعاً لكل" واحة منهم للاشتراك في الشهادة » ولم تثبت 
هذه الصفة ولااد“عيت لغيرهم فدلت على إماهتهم هن الوجوه التى ذ كر ناها . 

ومن ذلك هااتفقت الاامّة عليدمن قوله للبلا : «إنى مخلف فيكمالثقلين: 
كتابالل د عترتى أهل بيتى وأنّهما لن يفترفا حتى برداعلي' الحوض ما إن 
تمسكتم بهمالن تضلوا» فأخبر لبلا بوجود قوم من 1 لدمقار نين للكتاب في الو جود 
والحجة ؛ وذلك مقتضى عصمتهم ٠‏ دلأنه إلا أفن با لتبياة بهم والأمس يذلك 

يقتضي مصاحتهم لقبح الأمر بطاعة من سجوز ز منه القبح علا ولأته إإلئلا غلا حم 
بأمان المتمسّك بهممن الضلال » وذلك بو جب كونهم ممكن لايجوز منه الضلال» 
و إذا ثبتت عصمة اللذ كودين في الخس » ثبت توجه خطابه إلى أئمتنا علق , 
لعدم ثبوتهالمنعداهم أودءو اهاله»ثذلك يقتضي إهامتهم من الوجهين المذ كورين. 

ومن ذلك قوله للبلا : «مثل أعل بيتى فيكم مثل سفينة نوح من ركبها 
نجاومن تخلف عنها وقمني النار » وفي1خر : «هلك» وذلك يفيد عصمة المرادين, 
لأثّه لابمكن القطع على نجاة المتبع ممع تجويز الخطا على ال متتّبع » و عصمة 
ا مذ كورين بفيد تو جِّهالخطاب إلى هن عيئناه ويوجب إهامتهم على الوجدالذي 
بيّناه في أمثال لهذه الآبات و الأخبار قد تكرثر معظمها في رسالتي «الكافية» 
و «الشافية» . 

ومن ذلك نص“ دسو لالد صليا ل عليهه آله علىأن الأثئمة من بعده إثناعشس 
قلط كقوله يلتلا للحسين بن على مهلام : «أنت إهام ابن إهام أخوإهام أبوائمة 


)١(‏ سورة البقرة » الآية : مع ؟. 


ع١‏ تريب المعارف 
حجج تسع تاسعهم قائمهم أعلمهم أحكمهم أفضلهم» . 
وقوله ]تلز : «عدد الأثمة من بعدى عدد نقباء هوسى» . 
وخبر اللوح . وخبر الصحائف 
وأمثال لهذه الأخبار الواددة من طر يقىالخاصة والعامة.مع علمنا بصحة 


ها تضمّنه نقل الفر بقين المتبائنين و الطائفتين ا مختلفتين ٠‏ إذكان لاداعى لخالف 
المتقول إليه مع كونهة حجة عليه 8 الصدق فيه : 

وثبوت النص" منه تيا على هذا العدد الللخصوص , ينوب مهناب نصه على 
أعبان أئمثتنا هلل , لأثه لاأحد قال بهذا في نفسه غيرهم وشيعتهم لهم » فو جب 
له القطع على إمامتهم . 

وأمًا الضربالثانى من النص“علىأعيان الأئمة وَليلاِ » فأفضلهم أمير امو منين 
على بن أبى طالب لإلئلا . والنص ثابت عليه بشيئين : أفعال وأقوال , والأقوالعلى 
ضر بين : كتاب وسنئّة , والسنةعلىضربين : معلوم من ظاهره المراد دمن دليله , 
ومعلوم من دليله اراد . 

فأمًا النص” بالفعل فمن تأمل_أفعالر سول الله صلى اله عليدو له واختصاصه 
به ومؤاخاته له وتقديمه على جميع الصحابة والقرابة في جميع الأحوال والا مور 
وتافيزة في كل" بعثث وإفراده من اقاموعلية قُ شيء بقوله )0 قِ المامو وين له 
إِنّى باعث فيكم رجلاً كنفسى «تخصيصه في السكنى «التبليغ والصهر والدخول 
عليه بغير إذن » وحمل الرابة والمباهلة والناجاة و الا خو"ة والقيام له و رفع 
المجلس بما لم دشر كه فيه أحد ؛ وما اقترن بهذه الأقوال من الأفعال المختصة 
له | دقوله | في البعوث إثى باعث رجلاً كنفسى , و على" منى وأنامئه » و على" 
مع الحق' والحق مع على بدور معه حيث مادار , وأنا وعلى“ كهاتين » و منز لك 
في الجنة تجاه منهنز لي تكسىإذا كسيت وتحيتى إذا حبِيئت , وأنت أو"ل جاث 

1 (١)كذاء‏ ولعل الصحيح » وقوله . 


مسائلالامامة يف 
للخصوم من ١‏ متي . وصاحب لوائى » وساقي حوضي , وأو“ل داخل الجنّة من 

هق : دأبوذد بتى » ولابود"ى عنى إلا ”رجل منى , وعلى مننى وأنا من على» 
ار 
الله ومن سب" اللا كبتّهاللّه على منخره في النار , وأمثال ذلك من الأأقوال وال فعال 
الَتَى بطول بها الكتاب _علم كو ندمؤهلاً لخلافته ]8[ ,كما يعلممثلذلكني ملك 
اختص" رجلا ابانه بالأفعال والأقوال هن أتباعه هذا الضرب من الاختصاص . 

وأمًا نص" الكتاب علي إهامته لِلئِلاٍ فآى كثيرة : 

منها قوله تعالى : دإثّما وليك الله ورسوله والذينآمنوا الذين يقيمون 
الصلاة و يوؤتون الزكاة دهم راكعون» )١(‏ 

فأخبر سبحانه أن" المقيمى الصلاة والمؤتى الزكة في حال الر كوع أولى 
بالخلق من أتفسهم حسب ما أوجبه بصدرالآية له تعالى دلرسوله . ولاأحد من 
المؤمنين ثبت له هذا الحكمغير أمير المؤمنينعلي” للبلا » فيجب كونه إماماً للخلق 
[د ]| كونه (9) أولى بهم من أنفسهم . 
إن قيل : دلوا على أن" لفظة «دليكم» تفيد الأولى بالتدبير » دأثها لابحتمل في 
الآة غير ذلك » وأن الأدلى بالتدييرمفترض الطاعة على هنكان أدلى بهء وأن" 
المشار إليه بالذين آمنوا أمير امو هنين 3 . 

قبل » برهان إفادة «دلي» لأولى ظاهر لغة وشرعاً » بقولون : فلان ولي" 
الد“م ودلي"الأمر وداي” العهد و ولي" اليتيم وولي” المرأة ودلي اليكت » بريدون 
أولى بماهو ولي" فيه بغير إشكال . 

وير ها ناختصاص «وليىي» في الآبة بأدلى أن" ولا لايحتمل في اللغةإلا" 
شيئين : المحبّة والأولى » ولابجوز أن بريد بالولايةفي الآبة المحبّة , لأن"قوله 

(1) سودة المائدة الآية : هه . 

. لكونه ظ‎ )١( 


4 قرت العارف 

تعالى : «إثما الى خطاب: لكل مكلفوين وفاجر كناف الشطات اذ كوانة 
خطاباعاماً يمنع من حملهعلى دلابة المحبّة والنصرة لأن"اللّتعا لىور سو لهاو مني 
لايواد”ون الكفار و لابنصردتهم » بل الواجب فيهم خلاف ذلك , فبطل كون 
المراد بالولابة في الآآبة المود”ة والنصرة على جهة الاخبار ولاالا يجاب . 

ولثه لايخلو أنيكون خطاباً لجميعالخلق بر“هم وفاجرهم» أدالكفار 
خاضة + أو لجميع لْوْ مئين دو نهم »أو لبعض الْوٌ هنين و كونه خطابا للجميع أو 
للكفار خاصّة يمنع هن كون المراد بالولاية المودة والنصرة على ها بينام» 
ولايجوزأن يكون خطاباً لجميعالمؤهنين لأن" الآبة تتضمّن ذكر ولي" ومتول”» 
وذلك يقتضى اختصاصها بالبعض » و كونه خطاباً لبعض المؤهنين يمنع من حمل 
الولابة على اود «النصرة لعموم فرضها للجميع . 

ون* حرف «إدماء بثبت الحكم لما اتصل به دينفيه عمًا انفصل عندبغير 
تنازع بين العلماءبلسانا لعرب » كقولهتعالى : دإنّما] لهكمالل » (١)»أثيت‏ الالهية 
له ونفاها عمّن عداه » و كقوله : «إئما مرت أن أعبد رب" هذه اليلدة التى 
حر“هها»(؟) خص” العبادة برب“البادةه نفاهاعمنعداه وقوله: دإيّماأنت منذر»(*) 
على هذا الوجه ‏ و قول النبي” لإللا (*) : « إدّما الأجمال بالنثيات» , و قوله: 
«إثما الماء هن اطاء» , و«إدّما الريا في النسئية» , و دإنّما الولاء لمن أعتق» , كل" 
ذلك يفيد إثيات الحكم للمتتصل بحرف (إنّماء د نفيه عن المنفصل , إلا" ما علم 
بدليل 1 خر هن إبجاب الغسل هن غير الماء » وثبوت حكم الربا في غير النسيئة , 
وقول الفصيم : «إنّما لك عندي درهم» » و«إذما الفصاحة في الجاهايّة » و دإنما 

. 7٠١ سورة طهء الاية:‎ )١( 

(؟) سورة النمل » الاية : 9١‏ . 

(*) سورة الرعد ء الاية :17. 

()كذا : 


مسائل الاهامة ١9‏ 


الحد اق )١(‏ البصر بّون» على هذا النحو بغير إشكال , وإذا تفر أرما ذ كر ناهفحر ف 
«إدّما» فيالآية يفيدالولابة فيهالنهتعالى ولرسو له وللمؤمنين دينفيها عمّنعداهم, 
دذلك بمنع من حملها على دلابة المودة والنصرة المعلوم #ومها وإذا بطل أحد 

ولآن «الذين امنو |»مختص” سعض الموْ هنين هئ و جهين :اهما وصفهم 
بأبتاء الزكاة » وذلك يقتضي خروج من ام يخاطب بالزكاة أو خوطب ففرط - 
على الصحيح هن المذهب عن الآبة . الثاني دصفهم بإيتاء الزكوة في حال 
الر كوع في قوله : ددهم داكعون» ؛ لارتفاع اللبس هن قول القائل : فلان بجود 
بماله وهوضاحك ؛ د.يضرب د وهورا كب »ء ديلقى خالداً وهو هال » في أنه 
لايحتمل إلا الحال دون الماضى «المستقبل . ومعلوم أن" هذا حنكم لم ربعم“ كل" 
وكان كل" هن قال (؟) لخصوص الوّمنين في الآبة قال باختصاص الولابة بالأدلى 
لذن” فيه خصوصها المشع من حملها على ال مودة والنصرة الواجمة على الجميع 5 

وبرهان إفادة «الأدلى للتدبيرالأً<ق" بالتصر"ف في المتو لي للأمامة وفر ص 
الطاعة ظاهر , لأن" هذا المعني هتى حصل بين ولي ومتول" أفاد فرط الطاعة » 
نه لايبكون أولى به وأملك اد هنه بنفسه إلا” لكونه مفتر ص الطاعة عليه 
إذ لامعنى لفرض الطاعة غير ذلك , ووجوب ذلك للمذ كود على جميع الخلق 
بفيد إهامته لجميعهم كإفادة قولدتعالى : «النبي” أولى بالاؤمنين من أنفسهم» (ع) 
لذلك . 

)0( الحذاقف . 

0س( فى الاصل : وكان من كل ماقال » والظاهر مااثبتنام 5 

(©) فى الاصل : ولان . 

6 سورة الاحزاب الاية :ع . 


د بر هان| ختصاصهالن ين 1 هنو »يأ مير امو منين على بن أبى طالب ]يز من طرق: 

منها وصف المذ كور من إيتاء الزكاة في حال الر كوع ولاأحد اد'عسى فيه 

ومنها أنّا قدبيّنااختصا ص الحكم ببع ض الَو هنين » و كل" هن قال بخصوصه 
ممن يعتكد بقوله ‏ خصتها بعلى” بن أبى طالب للق ٠٠‏ 

ومنها قيام البرهان على أن" الولابة في الآبة تفيد الأدلى » د كل من قال 
يذلاك حس يا علا . 

دمنها تواتر الخبر هن طر بقى الشيعة وأصحاب الحديث ينزول الآبة فيه 
للا عقيب تصد"قه بالخاتم را كما . 

وهنها احتجاجه ئلا بذلك على دليه و عدواه مع عدم النكير وارتفاع 
أسباب الامساك عنه عداالرضا ه التصديق . 

وهنا حصو ل العلم لكل متكاهل الأ خباد أخوالهة وذربتهءلدعوى ذلك منه 
لئاط لنفسه ددعو ىكافة ذر”بته » و ذلك يقتضي: صدقه و صدقهم مَلَلخْ » إن كونهم 
كاذبين علىالله تعالى ورموله للا مالابذهب إليه مسلم . 

ولاقدح في شيءممنًا قد'منا بمارواه الشان' هن نزول الآية في «اين سلام» , 
ْنَا لم نستدل بالاجماع فينا وإنّما عو لنا على تواتر الفريقين . د لأن الاجماع 
على هبنى دليل, لابقدح فيه إلا“ماقدح فيه . وله لابخلو أن يكون «ابنسلام» 
هو المت وي في الآدةوالمتوكى؛ ولايجوز أنيكون اللتولىعلى جهة الخصوص, لأنَّه 
رجو ععنعموم الآبة بغيردلالة »ولآن ذلك يقتضي تخصص الولاية به,و الاجماع بخلاف 
ذلك على كلا المذهبين في ولابةالآية »وإ نكانمتو ليأممغيره فلاينفعهمولا يضر“ناء 
ولأجور أن يكوت عتولا على مذعن من قال إن الولاية قها ست الود + 
لأن" ذلك يقتضي اختصاصها «بإين سلام» مع حصول الاجما بعموهها , ولاعلى 
مذهب من قال إِنّها بمعني الأولى » لأن"داين سلام» لاستحق" ذلك بإجعاع » فلم 


مسائل الاهامة ف 
07 2 ا إليه خاصّة وجه . ا 0 
وليس لأحد أن يقدح بتصمّن الآآية لفظ الجمع ومدح المتصد"ق و وصفه 
بإمتاء الز كا وعلي لإلئلا واحد دفقيردقاطع الصلاة بمافعله , لن"العبارة عن الواحد 
بلفظالجمع على جهةالتعظيم ظاهرفي العر بِينّة » و كون علي" بللا فقيراً غير هعلوم 
دإلقائه الخاتم يالصلاة من سير العبثالمباحفيها , ولأن كثيرهكان مباحاً »ولاطر يق 
ى العلم بتقد"مفعله يلبلا على النسنم من تأختره عنه ؛ ولأث رسول الله صلىاللعليه 
وآله مدحه على فعله وتمد اح هو كلا به بد هن غير هنكر عليه » وذلك يمنع مدن 
ليله مهوي . دلأتاقد دللنا علىاختصاص الآيةبه بما لامحيص عنه مع تضمنها 
تعظيم امن كود » فاقتضى ذلك سقوط يع ها قدحوابه . و لأن' مدح المذ كور 
فيها عن عل تقدام » ووصفه فيه بإقامةالصلاتوإيتاء الزكاة را كعاً تعريف له تمييز 
من غيره , وهذا واضح والمئة لله . 
ومنها قو له تعالى 
« ياايها الذين منوا أطيعو اال وأطيعواالرسول وا ولى الامر منكم» )١(‏ 
فأوجب سبحا نهتعالى طاعة | ولى الأمر على الوجه الذي أو جبطاعته تعالىوطاعة 
رسوله بمقتضي العطف المو جب لالحاق حكم المعطوف بالمعطوفعليه »وقدءلمنا 
عموم طاعتهسبحانه وطاعة رسوله في الأعيان والأزهانهالا مور .فيجب مثلذلك 
لأولى الأهر بمو 0 الأهر , و ذلك يقتضي توجّه الخطاب با ولى الأهر إلى 
أمير الم هنين علي" بن أبي طالبإإبلِ, نلا أحد قال بعمومطاعةا ولى الأهر إلا“خص”“ 
بها عليا !ا ليلا والأثئمة من ذداءته ولق, وإذاءمدت طاعته الاامةوالأزمانوالا مور 
ثبت كو ندإهاماً » لاجماع الا مةعلي إهامة من كان كذلك وعدماستحقاقه لغيره . 
ولسنى ل حد و إِذا ١‏ م تعلم عموم طاعتّه سبحانئه و رسوله بالآبة, 
وإنّما علمناه بدليلآخر » فدلوا على مشاركة ا ولى الأهر فيه بدليل غير الآية 
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هل تقريب المعارف 
ع نكم المراد» لأن إطلاق لفظ الطاعة دتوجه الخطاب بها إلى المخاطبين 
كافّة الحاضر بن والمتجد دين إلى يوم القيامة » يفيد عمومها لجميعهم في كل حال 
وأمر وإن لم يكن هناك دليل على هذاالعموم غيرهذ|الظاهر ؛ لأنّه لوأداد تعالى 
خاصًاً هن المخاطبين أوالأزمان أو الأهور لبيّنه: فيجب الحكم بعموم ماقلناه: 
ولارجوز تخصيص شيء مه إلا بدليل . 

وأيضاً فحصول العلم بعموم طاعته تعالى ورسوله صلىالله عليه و آله من غير 
الظاهر /ابقدح في استدلالنا , لأ الظاهر إذا دل" على ماقلناه كان مطابقاً لا 
تقد”م العلم به من عموم طاعته تعالى ورسوله واستفاد المخاطب مشاركة ا ولى 
الأمر له تعالى د لرسوله في عموم الطاعة بمقتضي العطف سواء كان ذلك معلوماً 
بالظاهر أو غير و لم يجز تخصيص طاعتهم بغير دليل وإن كان الأوال فعاوجيا 
من وجهين الثاني معاوممن وجه واحد . وبجرى ذلك مجرى حكيم قاللأصحابه 
تقدثم لهم العلم بعموم طاعة بعض خواسّه عليهم : أطيعوا فلاناً ‏ و أشار إليه 
الطاعة التى تعدونها )١(‏ » دفلاناً ‏ وأشار إلى من لم يتقد م لهم العلم بحاله ‏ 
في وجوب مشار كة الثاني للاء ل في الطاعة وعمومها بغير إشكال . 

ترتيبآخر : الاامّة في أولى الأمر رجلان : أحدهما بخص" بها اأمراء 
السراياء وهما هراءأبي بكر وعمردعثمان وعلي” , والآخردخص بهاعلياً وذديته 
َل المذ كورين د.حكم بها على إهامتهم » وإذا بطل أحد القولين ثبت الآخر , 
ولايجوز توجهها إلى ا هراء السرايا من وجوه : 

أحدها : إن ظاهرها فيد عموم الطاعة هن كل" وجه ء و طاعة اأمراء 
الموانا عدف :بالا مود مان لهم د بزمان ولابتهم ويما كانوا دلاة فيه , فطاعتهم 
على هاترى خاصة هن كل وجهدء وما تضمنه الآية عام" هن كل” وجه . 

ومنها : أنه سبحانه وصف! ولى الأهمر بصفة لمبد“عها أحد لاأمراء السرايا 


.اذك)١(‎ 


مسائل الامامهة انف 
فال : «ولورداده ان الرسول وإلى ١‏ ولى الأمر هنهم لعلمه الذين ستنيطونه 
منهم» , )١(‏ فحكم تعالى بكون ا ولي الأهر ممّن بوجب خبره العلم بالمستنيط 
وحال أ هراء السرايا بخلاف ذلك . 
ومنها : أن" صحّة هذه الفتيامبنيّة على صحة إمامة أبي بكر وعمروعثمان 
دفيما مضى لنا وبأتي من الأدلة ها دقتضي فسادإمامتهم»ففسد لذلك ما صحتهفر ع 
ما 1 
ومنها : أنه تعالى أطلقطاءة ١‏ ولى 'لآمر كطعتدتعالىور سوله ‏ ولميخصها 
بشيء » ذلك يقتضيعصمتهم , لأن تجويز القبيح على المأمور بطاعته على الاطلاق 
يقتضي الأ بالقبيح أوإباحة ترك الو'جب هن طاعته , وكلا الآهرين فاسد ءولا 
أحد قطع بعصمة أهراء السرايا ‏ فبطل توجّه الآية إليهم . 
تر تيب آخر :إطلاق طاءة واي الأمريقتضيعصمتهملقبحالأهر مطلقاً بطاعة 
مواقع القبيح , ولاأحد قال بعصمة | ولى الأمر إلا"خص”بها علياً والطاهرين من 
ذ د يتدعليهم السلام . 
وهئها قوله4 تعالى : 
«وإذابتلى إبراهيم دبّه بكلمات فأتمّهن” قال إِتّى جاعلك للناس إهاماً 
قال ومن ذد بتى قال لادئال عهدى الظامين» (؟) » فنفى سبحانه أن ينال الاهاهة 
ظالم؛ وهذا يمنع هن استحق”سمة الظلم دقتاماً من الصلاح للامامة » لدخوله 
تحت الاسم ااانع هن استحقاقها . 
و أيضاً فإِنّه سبحانه أخبر بمعنى الآمر ان" الظالم لايستحقها » وخبره 
متعأق بالمخبر على ماهو به » فيج فنساد إمامة من يجوز كو ندظالماً » وذلكيقتضي 


وقوف صلاحها علمى المعصوم ؛ دويوجب فسادإهاهة أبى بكر دعم وعثمان والعباس 
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ع تقريب العارف 
لوقوع الظلم هنهم , دلعدم القطع على عصمتهم , د إذا بطلت إمامة هوؤلاء ثبتت 
إهامة علي" ينبلا » لأنّه لاقول لأحد هن الاامة خارج عن ذلك . 

دتبطل إهامتهم من الآية بأن جوابه تعالى بنفي الامامة عن الظالم خرج 
مطابقاً لسؤال إبر اهيم ليلا ء وذلك يقتضي اختصاصه لمن كان ظاماً ثم" تاب » لقبح 
سؤال الامامة للكافر في حال كفره»ء ودقوع الكفر م نهؤلاء معلوم » فيجبد وله 
| دخولهم ظ إتحت النفى 

وليس لأحد أن يقدح في بعض ماهضي بأن التائب من الظلم لايكونظالماء 
ؤن” «طالاً» أ اءالفاعلين فياللغة كقاتل وضاربء وليس باسم شرعي »والأسماء 
المشتقّة من الأفعال ثابتة بعدالتوبة كثيو تهاقيلها » يقولون : هذاقاتل زيدوضارب 
عمرو وخاذل علي" وإ تابواهمااقترفوه » د لوكان من أسماء الشرعية لقبح هذا 
الاطلاق بعد التوية كفاسق دو كافر ولأن”" العرب تصف فاعل الذرد الخالص 
بظالم كما علد العريقة ولو كان مد اذ ضوى شمرف عمل "زمرك لاشتفاضه 
بعرف الشرع كذين الاسمين وإقرار الشريعة له على أصل الوضع يسقط الشيهة » 
لأنها هبنية على قبح الوصف به بعد التوبة » وماقر"رته الشر بعةهن الأسماء على 
أصله لابجول سلة للتائن. بلانخلاق بين الغلماء: باحكام الخطاب : 

وأما النص الجلىمنالسنة » فقولدلعلي بن أبي طالب صلوات اله عليهما : 
«أنت الخليفةمن بعدي» ‏ و في مقام ب :«أنت أخي و رضي و وزبري دوادثي 
و الخليفة من بعدي » و مولن لصحا به في غير مقام بالتسليم عليه بإهرة ألْؤٌ هنين 1 
وفي هقاهات : «أنتالصد يقالا كبر والفاروق الأعظم وذوالنودينالأزهر ديعسوب 
المؤهنين والمال يعسو بالظلمة» وهذه الأقوال بسر بحها مفيدة استخلافه عليا اتا 
على هته ودالة على إمامته » فيجب القطع لها على صحّة ما نذهب إليه . 

إن قيل : لودلواءلى صحّة هذه الأخبار ليتم“ لكم المقصود هنها . 


قبل : قيما ن كر ناه هن الأخياد ما تواتن بنقله الخاصة والعامة : ومنها ما 


مسائل الاهاهة لحيل 


تواترت به الشيعة وصاهها )١(‏ على نقله بعض أضحات اليف 

فالادل خبر الدار وهوجمع النبي لقلا لبنيهاش, أدبعين رجلاً فيهم من 
بأكل الجذعة ويشرب الفرق ويصنع لهم فخذ شاة بمد" من قمح وصاء من لبن » 
فأكلوا بأجعهم د شر بوا والطعام والشراب بحالهءثم” خطبهم فقال بعد حمدالله 
والثناء عليه : دإن" الله تعالى أرسلني إليكميابنىهاشم خاصّة وإلى الناى عامّة , 
فَأد كم يواذرني على هذا الأهر وينصر ني يكن أخى هدي ووزيري دوارئي 
والخليفة من بعذي: فأسساك القو 0 :أنا أوازرك يارسول الل 
علمى هذاالأهرء فقال :اجلس فأنت أخيد و صّي:دزبريووارثي والخليفة من بعدي» 


54 


وول أطي انا ناقلون ه.ى ّ الغ رشين عبى هد كنقنهم لعدزات ٠‏ إن كن من 
علتها إطعام الخاة ق الكثير بالسير .ه ن الطعام 7 عو هد |اليوم 0 دمن روى 
هذأ المقام ردي القضة كناش خنا ها. وابضاً فقد بجع علماء القيلة على دوم الدارء 
وطريق العلم به النقل » و كل" نقل ورد به منتقل (؟) على ها ذ كر ناه من النص” 

على علي" ا بالاأخو”ة والوصيّة والوزارة وشد“الأزر والخلافة من بعده,فلحق 

هذا التفصل شلك الجملة إجحده ححد لها ٠.‏ 

ومن ذلك أهره لأصحا بهبا لتسليم على علي تل بإهرة امؤْ هنين قِ غير مقام, 
وقدناض الع ١‏ التوائر :يذلاك عم خا كيقى الشعة وأسساب الحديث مين ماعن 
النقل وجد ذلكظاه رفي العامة » وقدقيل في ذلك أشعارمعلوم إضافتها إلىقائليهاء 
كأشعار الشعراء في الجاهلينّة والاسلام , فمنه قول«حسان بن ثابت» يومالراية: 

وكان على أرمد العين سستغى دواء فلمًا لم 0 اتا 

إلى قوله : 

| فخص“بها دون البريّة كلها علياً |إوسماء الوزير المواخيا 

والوزاردة 2 عرف النيق 2 خلافة بغير إشكال 0 بدليل قوله م واجعل لي 

(1) كذا فى الاصل . دفى اثياة الهداة : ضامها . 


ع١‏ تقريب ال لعاردف 
وزيراً من أعلى» »: )١(‏ أي خليفة و إهاماً بادّفاق المفسّرين» ولآن اللفظ الذي 
تضمّن الوزادة والاأخو"ة هواللفظ الذي تضمّن الخلافة » وإِدّمااقتصص على ذ كر 
بعض المنطوق به اختصاراً وتعويلاً على علم السامع . 
ومنه قول « برريدةالأسلمي » وقد كزرايتهني بني أُسلّم » وقال : لا ١‏ بايع 
إلا'من أمر ني رسول الل صلَى الل عليه وآله أن أسلم عليه بإمرة المؤهنين . 


بواعة مدهو بها اسناً و جل دعائم 
-إلىقوله -: 

أمر النبي” معاشراً هم اأسوة و لهازم 

إنيدخلوافيسلموا تسليم هن هو عالم 

إن الوصي عوالخا يفة بعدهو القائ(؟) 
قال « النابغة الجعدي» و قد سمع أصوات الناس في السقيفة لقيس بن 

صر هه دعهر 2 حصين 8 

قولالأصلع هاشم إن أنتما لاقيتما [ه] لقد حللت ...(*) 
الى قوله : 
وعليك سلمتالغداة() بإهرة للمؤمئين فمارعت تسليمها 
وااعقو شرو وداته عحد كن انثى وأكرمهاشم د عظيمها 
نكثت بنوتيم بن هس"ة عهده فتبواات نيرانها و جحيمها 
وتخاصمت بوءالسقيفةوالذي فيهالخصامغداً يكون خصيمها 


وطريق العلم بهذه الأشعاد كسائر أشعاد الشعراء دهي دالة على ثبوت 
النص” الجلي من وجهين : أحدهما أنه لاداعي لقائلهامع ظهود الكلمة لجحد 
اللن وتولى الأمر من دونالمنصوص عليه وإخافة الدائن به إلا الصدق . الثاني 

. سودة طهء الاية : هلما‎ )١( 

)١(‏ فى المناقب لابنشهر آشوب : «مستيقن أن الوصى هوالامام القائم » مكان البيت 
الاخير . 

(*) هنا كلمة تقرء هكذا : ازدمها . 

6 فى الاصل : وعليك سلام الغداة . 


مسائلالاهامة بحم 
أنه لم بحفظ عن أحد من الاامة تكذيب لقائليها مع ادتفاع الأعذار كلها في ترك 
النكير. 

والثانى المخقص 'بتواتر الشيعة الاماميّة هوها عداخبر الداد والتسليم ممنًا 
ذ كر ناه دهمالم نذ كره » وطريق العلم بتواترهم أن نعلم وكل" مخالط وجود 
فرقة عظيمة من الطائفة الاماميّة معروفة بنقل الحديث في كل زمان إلى زمن 
لنبى" صلّى ال عليهو1 له بنقلخلفعن سلف حتتى يتتّصلوا بمن شو فه بقوله يلكا 
على قلي مقامات :«أن تالخليفه هن بعدي وأنت سيد لمر سلين(؟)وإهاماءاتقين» 
إلى غيرذلك هن النص” الصر ريح بالاهاهةو بو كل لل طبقة هنهم الحد الذي تعذ"ر 
معد الكذت بتواطة اد وأتناق على تحاف النيو"اك + فلبراع دلقي كل" 
شيء )١(‏ قدابه كك نقل الشيعة عائد على نقل ال وكك" شي ء صحح "ذلك 
صحح “عنذا ,:وتامل ذلك سقط ها يطالبون به من إثمات سلف للشيعة أو دعوي 
افتعال أوحصول كثرة بعد قلّة أوسبب جامع إلى غير ذلك » فليتامل . 

و وظضعنا الاستدلال على الوجه الذي بيناه ليسقط هالايزالون يهذون به 
من أن" النص الجلي"لوكان <قناً لم يقف نقله على الشيعة : أولوكان حقئاً لكان 
شائعاً وبع" العلمبه ووبجري مجري الصلاة والصوم ونص' أبي بكر على عمر لأن” 
توائر العامة بخبر الدار وخير الآسليم سقط معظم هذ!الاعتر اض » وتواترالفريقين 
به بِعَتَضِي شياعه وسقوط دعوى كتمانه » وثبوت الحجة بنقله يقتضي عموم تكليفه, 
ووقوف العلم علي الناظردون المعر ”المحجوج بالتعر يف الفاقد للعلم بتقصيره » 
إذليس هن شرط التكليف أن بعلم وجوبه أوقبحه ضرددة » بل ذلك موقوف على 
مايعلمه تعالى من الصلاح للمكلف ء وهذا أصل هقر'ر بين أهل العدل لولاثبوتة 
سقط تكليف المعادف العقليّة وهايبتني عليها من الشرعيات الموقوف عليها(*) 
)١( 00‏ كذا فى الاصل»واعل الصحيح: فكل شىء. 
(؟) كذا ولكن فى اثياة الهداة نقلا من التقريب :وانت سيد المسلمين . 

(0) كذا 


م١‏ تقر يب المعارف 
على الا كتباب:: 

و خالف حال النص” على علي" بللا لنص أبى بكر على عمر و النص” على 
الصلاة » لأنّه لاصارف عن نقل نص" 1 لمخالف ولامؤ الف , هذا يتدين به 
دذلك لابرتفع بشوته , ولاخوف ديئي دلادنيوي في نقله , و كذلك حكم الصلاة 
والزكاة , وحال النص" على علي" ليلا على خلاف ذلك . 

على أنا تعلم وهم ضر 323 أن" الس على ال عليه وآله لم منص على صللاة 
سادسة ولاعلى «سلمان» ويقطع جمبعاً على بهت هن اد عى ذلك و كذبه , وليست 
هذه حالنا في دعوي النص' على على" إئلا, فإذاً جاز أن يفقد النعى” على 
ديختلف حال العلم بإثباتهما . 

على أنا نودد طرقاً من نقل أصحاب الحديث لهذا الضرب من النّص )١(‏ 
هذ' الاعتر'ض : 

فمنذلث هردرده كوان يه الخدري وعن! بن عباسوعنزيدابن أرقم وعن 
بربدة الأسلمي جميعاً عن رسول الل صلّىالل عليه دآله اثّه قال : من كنت وليه 
فعلي وليه : 

ورودامن طرق عن بريدةالأسامي” وض بن علي" عن رسول الله صلى الل عليه 
وآالهانه قال علي دليكم هن بعدي . 

وروواعن عمران بن حصين وابن عباس وبريدة الأسلمي وجابر بن عبدالل 
الأنصاري كلهم عنرسول الل صلى الله عليه وآله انه قال : علي منّى وأنا منه وهو 
ولي كل" مؤهن هن بعدي . 

وروداعن عبدالله بن الحارث » قال : دخل على" لإلقلاٍ على دسول الله صلى الل 
عليه و آلهوعندهعائشة »فجلس بينهما » فقالت :هاوجدت لاستك موضعاًإلا فخذىأو 
فخذرسول الرّصلى اللعليه وآله: فقال رسول الله صلّى الل عليددا لدمهلاً لاتؤذيني 

في أخي عفان هأمير المؤهنين وسيّدالمسلمين وأميرالغر المحجّلينيوم القيأمة؛ بقعده 


مسائل الاهامهة أل 
الله على الصراط فيد خل أوليائه الجنّة وأعدائه النار . 

وروواعنعبدالله بن أسعد بن زدارة عن أببه قال : قال رسول الل صلىالتّعليه 
و آله نطا أسرى بي إلى السماء أوحي إلى" في على" لابلا : أنه سيد المسلمين 
وإهام المتقين وقائد الغر"اللحجلين . 

و روواعنأنس بن مالك قال : قال رسول الل صلْىالل عليه وآله : اسكب 
لي وضوءاً فتوضا ثم' قام فصلى ركعتين » ثم" قال : با أنس يدخل عليك من هذا 
الباب أمير امو هنين وسينّد المسامين وقائد الغى'المحجتلين وخاتم الوصيين » قلت: 
اللهم اجعلد رجلاً ه.ن الأنصار إذجاء على" إلا . فقال :من هذا اهن ؟ فقلت: 
علي" » فقام مستيشر| واعتنقه , 8 جعل تمسح عاق وجهه دوجهه علي" لقلا فقال 
علي" لا : لقد رأبتك صنعت اليوم في "شيئًاً ماصنعته بي قط عقال :و مابمنعنيوأنت 
تؤدأي 0 و تسمعهم صو ني وتسسن لهم الذى اختلفوا فيه بعدي. 

وروواعن رافع هولى عائشة ‏ قال : جائت جارية بإناء مغطى فوضعته بين 
بين بدي عائشة » فوضعمة عائشه بين يدي وَجوذَاك صلّى الل عليه وآله قمد” بده 
فأكل ثم” قال ليت (١)أهيرالمؤمنين‏ وسيّد المسلمين يا كل معى ٠‏ فقالت عائشة: 
و هون أمير الو منين ؟ ظ الم اللو حاء جاع فدق” الماب فخر جت إليه فإذأ على" 
ابن أبي طالب ينقلا ؛ فرجعت إلىالنّبي صلّى الله عليه وآ له فأخبرته فقال : ادخله , 
فد خل فقال : هر حباًوأهلاًو الله لقد تمتك خدى الات علي" لسألتاللاعز وجل 
أن يجيئني بك » اجلس فكل » فجلس فا كل » فقالرسول اللةصلّى الله عليه و1 له: 
قاتلارلُ هن قاتلك , عاديالُ هن عاداك _الحديث. 

وروواعن جاير بن سمرة قال : كان علي” ]لك يقول : أدايشم لوأن” اد 
صلَىالل عليه وآله قبض من كان مكون أُمير الو منين إلا" أنا. و ديما قيل له: 

الس القن" حا ليوا شنط إإنه وتيت 


. فى الاصل :ايت‎ )١1( 


0-7 تقر يبا لعارف 
ورودا عن جاير قال : كان رسو لال صلّىالٌ عليه وآله قاعداً هع أصحا به 
فراى عليئاً :للا » فقال : هذا أهير المع منين وسيد المسلمين و إهام المتْقين وقائد 
الغر“الملحجلين : 

ورووا عنز كريًا بن هيسرة عن أبي إسحاق عن عبن علي" لله قال : 
قال رسو لاله صلّى الله عليه وآله: عر حبي فانتهو بي إلى السماء السابعة » فأوحي 
الل إلى في علي" لتلا ثلاث : سيد المسلمين وإهام المتكقين وقائد الغن"المحجلين . 

وروواعن بريدة الأسلمي من عد': طرق إِنّه قال : أمرنا رسول الله صلّى الل 
عليه وآله أن نسلّم على علي" كاد بإمرة امو هنين . 

وهن طرق أنّه قال يللا لأبي بكر وعم : اذهبا فسلما على أعيرامؤ منين , 
قالا :يا رسو لاله وأنت حي" ؟ء قال لاقلا : وأنا حي . 

وني روابةأخرى: إن" عمر قال با رسو إل أم نالل أم من رسوله؟ فال 
وسوك ات صل اسعلية و1 لتيل مناه ووسولة:. 

و روا عن المسعودي” عن عر ينعبدالله بن يعلي بن هر ة الثقفي”عن أبيه 
عن جداه قال : كانر سول اللصلَى الدُعليهو 1 لدفي بيتهدحو لهأصحابه من ا لهاجر بن 
والأنصار , وعائشةإلى جنبه » وذلك قبل أن يضرب الحجاب عليهن” ؛ فجاء علي" 
عليه السلام فلم برهمجلسا فجلس بين النبى صلّيالل عليه و له وعائقة » فقالت 
عائشه : با ابن أبيطالبماووجدت مجلساً إلا فخذي فيهذا اليوم تحول بيني دبين 
رسولالله صلْىاله عليه وآله ما هذا بأوال مالقيت منك» فقال رسول الل صلَى الل 
عليه وآ لهبيدهفضرب كتفها » فقال : يا حميراء لاتؤذيني في أخى وسيّد المسلمين 
بعدي وألى الئاس بالناس بعدي » والل ليقعدنه الل على الصراط فليقسمن النار 
فيقول : هذالي وهذا لك ؛ فيدخلن الله دلنّه الجنّة .ليد خلن” عدو النار . 

دروواعن طرريف عن الأصبغ بن نباتة عن سلمان قال : سمعت رسول الل 
صلى الله عايه وآله يقول : يا معشر المهاجرين والأنصار , ألا" أدلكم علدى ما إن 


مسائلالاهامة اعا 
تمسكتم بدلن تضْلُوا أبداً بعدي , قالوا: بلي يا دسو لال » قال: هذا علي أخي 

د وزيري و وارثي وخليفتي إمامكم اوه لحبي 2 و لكراهتي فإن” 
جبرثيل لا أهمرني أن أقوله لكم . 

ورووا عن زيد بن أدقم كال : قال تستولا ا اكّ عليه واله: الاأدلكم 
على ها إن استدللتم عليه لم تهلكوا ولم تضأواء إن" إهامكم ودليكم علي بسن 
أبي طا لب ئإلئلا فوازووه(١)‏ و تاصحوه وصد قوه إن" جبرثيل ابل 5 ذلك 3 

ورودا عن عبيداله بن عل بن عمربن علي بن أبي طالب عن أبي جعفر عبن 
عاي" عن أبيه طَِعلامُ عن علي" للبلا إن" رسو لاله صلى الل عليه وآ له قال لفاطمة 
عليها السلام : يا بنيّة إن الله عز'وجل" أشرف على أهل الدنيا فاختاد أباك على 
رجال العالمين » فاصطفاني بالنب ةوجعلا متي خيرالاهم »ثم أشرف ربّي الثانية 
فاختار زوجك علي بن أبي طال على دجا العالمين » فجعله أخي ووزيري وخليفتي 
في أهلي الحديث - 

ورووا عن مطر بن خالد قال سمعت آنس ابن مالك قال : قال رسول الله 
صلى النهعليه وآله: إن أخي و فصي وخيرمن أن كه عدف على يورا وي ظالت إل . 

وروواعن أنس قال : كت خادماً لرسول الله صلَى الله عليه وآ له ؛ فبينا أنا 
اأوضيه ‏ إذقال : بدخل واحد هو أميرالؤ هنين وسيّد المسلمين وخيرالوصيين 
وا ولىالناسبالناس وأميرالغر المحجّلين . قلت : اللّهم اجءله رجلاً من الأنصاد, 
حتنّى قر غالباب فإذاعلي' ليلا فلممًا دخل عرق وجه رسول الله صلى الل عليدو 1 له 
عرقاً شديداً فمسح رسول اّ صَلْىاللٌ عليه وآ له من وجهه بوجه عاو ]ار 1 
فقال علي لتلا : مالي بارسولالل أفزل في" شيء؟ فقال : أنت هنى تؤدى عني 
د تبري ذمتي تبلغ دسالتي » فقال يا دسول الل : أولم تبلغ الرسالة ؟ قال بلى : 
ولكن تعلّم الناس هن بعدي 0 القرآن مالم إيعلموا أو تخبر هم , 

)1( فى الاصل : واردده . 


وروواعن عمرةالمسلى (١)قال‏ سمعءتجابر الجعفي يقول : أخس ني وصى” 
الأوصياء قال : دخل على" جار على تَسوةاد صلى ال عليه وآله و عنده عائكة ,2 
فجلس قريباً منها » فقال : با عائشة لاتؤذيني في أمير الؤمنين وسيّدالمسلمين , 
يقعد غداً بوم القيامة على الصراط » فيدخل أو ليائه الجننّة وأعدائه الثار . 

وروواعن أبي اذى الوسداى عن أ داود عن أبي برزة الأسلمي ؛ قال: 
كنا إذا سافنا مع دسولالله صلَّى ال عليه وآ لدكان علي" يلتلا صاحب متاعه , 
فإن رأي ا فشر هيه وإن كانت نعل خصفهاء فز لامنز لا , فأقبل علي" لإلكلا يخصف 
نعل رسول الله صلى العليه وآ له »ددخلأبوبكر فسلّم »فقال : دسول الله صلىالله 
عليه وآ له :اذهب فسلمعلي أمير المؤمنين » قال : يارسول الله!دأنت حي”؟» قال : 
وأنا حي" » قال : ومن ذلكم ؟ قال : خاصف النعل » ثم جاء عمرء فقال له رسول 
ال صلْىان عليه وآله : اذهب فسلمعلي أميرالمؤ منين . 

قال بريدة : ء كنت أنافيمن دخل معهم , فأهر ني أن اسلم على علي اللا , 
ملم فاته كما سليزا, 

وروواعن حبيب بن سار وعثمان بن نسيطة (5) مثله . 

وعن أبي بريدة مثله . 

وروواعن ف ور" قال #تتعدت دسو ل ال سنا عليدد ! لهديقول لعلي !لت : 
باعلي" من أطاعكفقد أطاعني , ومن أطاعني فقد أطاعالله » ومن عصاك فقدعصاني 
وهن عصائي فقن عصىالله . 

وروواعن أبي هارون العبدي عن زاذان () عن سلمان الفارسي دضيالله 
عنه قال : خرجٍ رسولال صلْىالل عليه وآله بوم عرفة ؛ فقال : أيّها الناى إن" 
الله باهي بكم اليومليغفر لكم عامة ديغفر اعلي' لقلا خاصة , فقال : ادن مني يا 
علي" فدنا » فأخذ بيده ثم قال : إن" السعيد كل" السعيد حق" السعيد من أطاعك 

٠ - كذا‎ )١( 

(؟) بط 

(") فى الاصل: داذان . 


مسائل الامامة رفك 


ف لمن بو 1" الشقي كل" الشقي” حق الشقي م سن عصاك ونصب لك 

العداوة هن بعدي . 

وروواعن أبي أدوبمئله , إلا"أتدقال : خرجعلينا دسو لاله صلى ا عليه 
وآله فقال :يا أنّها الناس إن الله باهي بكم في هذا اليوم فغفر لكم عامّة وغفر 
لعلي” للفلا خاصة » فأْمًا العامة ففيهم هن بحدث بعدي أحداثاً وهوقول الل عز"وجل: 
«فمن نكث فَإنّما ينكث على نفسه )١(:»‏ وأا الخاصة , فطاعته طاعتي , دهن 
عصاه فقد عصاني . 

ورووا عن أ. ي عمر ل سبعث راان ط ا عليه و آلهء يقول 
لعلي” للبلا : يا علي" من خا لفك فقد خا لفنيء هن خالفنى فقد خالف الله عز" وجل . 

5 0 قال : قال رسو لالد صلّىالل عليه وآله : هامنرجل 
مسلم لأ وقد وصل ود يإلى قلبه » وهاوصلودى كك قل بأحد إلا" وصلمن و 
على" إلئلإإلى قلبه , ثم قال رسول الْمّصلْى الله عليه 1 له : كذب ياعلي" من زعم أنه 
كاك وس نحت قالها كازيا بت 

وهذه نصوص صر بحة على فر ض طاءة على كالنبي' عليهماالصلاة والسلام » 
وذلك هقتض لامامته لأنّه لا أحد ثبت طاعته كالنبي" صلْى الل عليه وآله إلا" 
هن يثيت إهامته , و على كونه خليفة من بعده ودلي" أمره وأولى الخلق بامته 
سيد الم لمين وأهيرالمؤ هنين . قد نقلهامن ذ كر نا وأضعافهم من رجال العامة , 
كل"مهنها مقتض بصر .حه الناص عليه بالامامة , 

وأما النص المعلوم هراده منه صلواتاللُ عليه بالاستدلال , فخبر ا «تبوك» 
و«الغدير» وطر يق العام بهما كبدر واحد وحنين وغزا تبوكوحجدةالوداع وصفين 

و الجمل ؛ لأن” كل" ناقل لغزاة تبوك ناقل لقوله صلّىالله عليه وآله لعلي" لإلئلا : 

0( كذا 


ع١‏ تقريب العارف 
ان مني يكرك عاورن من هوسى إلا" أنه لانبي" 0000 هب لسن تقل 
حجيّةالوداع نقل نزولا لنبي لا عليه وآ له بغدس خم وجمع الناض به وقيامه 
فيهم خطينا وك ره الامة على فرص طاعه , وقوله بعك الاقرار منهم : « مسن 
كنت مولاهفعاي هولاه 0 كماآن” كل من روي بدر أرويهبار زةعلي وحمزة وأبي 
عسدة لشمية وعتبة 00 وقتل الثلاثة , و كل هنروي احداروي قتل و حشي 
حمزة ة بن عبد المطلب !] لز , إلقلا . و كل" هن روي الجمل روي قتَل طلحة والز بير وعقر 
الجمل و هزيمة أنصاره , و كل" هن روي صفّين نقل قتل عماد بن باسر رضي الله 
عنه ذي الكلاع الحميرى لعندالل » ورفع المصاحفء وحصول العلم بهذاالتفصيل 
لكل مخالط متَأَمّل للسير والآثاركالجمل . دإذاكان العلم بخبري تبوك والغديس. 
جارياً مجري ها ذ كر ناه هن الوقائع المعلومة على وجه يقبح الخلاف فيه ؛ لم 
بحتج إلى استدلال علىإثباتهما كما لم بحتج] ليه ف شي ء من الوقايع وهان كر ناه 
من تفصيل الحادث فيها . هذا مععلمنا و كل متام ل للروايات كبوث ذين الخر دن 
في نقل من لم بردالمغازي همن يقوم الحجنّة بنقله من الخاصة والعامة فشاركا 
لعادّة الوقائع في النقل» د استبد'| بنقل متواتر من الشيعة د أصحاب الحديث » 
فيجب الحكم بتساوي الطريق إلى العلم بالجميع إن لم يحكم لما ن كر تاه بالزيادة 
55 ا له من اللزئة على الوقائع . 
وليس لأحد أن بقول : إن“الأمر لوكان كذلك لاشترك في العلم به العامى 
والخاص” ( لن العلم بدليس من كمال العقل فبجب القول بعموهة , وإثما يحصل 
للمخالط التأمّل للآثاد على الوجه الذي ذ كر ناه دو البعيد عنهماء كأمثاله من 
المعلومات التي يعلمالعلم بها من خالط العلماء وتأمل النقل , ولاييحصل الممعر ضء 
كتفصيل ماجرى قِ ددر و|أحدوالجمل وصفين وتبوك وححة الوداع 2 وكون 
الر كوع والسجود والطواف والوقوف دعر قَهُ من أركان الصلاج والحج” لت تعلق 
فر الزكاةب انوا عالتسعة ؛ وإبجاب تعمد الآ كلوالشر بو الجماع في الصوم بالقضاء 


مسائ ل الاهامة دعا 

والكفارة » إلى باقي أحكام هذهالعبادات وها ثبت تحر يمه 5 الما كل والمشارب 
والمنا كيم والمعائش: أحكامالبروع: الشهاداتوالقصاصوا مواديث ء والمعلوم ضردرة 
هن دينهصلى الةعليهه 1 لدوجو بها مع وجودنا أ كثر العامة وقطلّان البدو و السواد 
جاهلين بجميعها أومعظمها , لتشاغلهم بمابينهم من المعائش والأغراض الدنيويّة, 
فإنكان جهلل | لعاهي ا عر ض عن سماعالنقل بخبري الغدسر وتبوك قادحاً في تموم 
عامهبا لكل" مخائط متامل للآثار, كمهل (؟ )اهن د كرنا عن الموام و هنل 
البدو والسواد والجند وال كراد بما بعم" العلم به من تفاصيل الحروب الدينية 
والأحكام الشرعيّة قادح فيما أجمعليها المسلمون منها دعم العلم به لكل" مخالط 
متامّل , و هذا مالايطلقه أحد من العلماء لعظيم ما فيه : وإنكان جهل هؤلاء 
الحاصل فيهم لتشاغلهم عن مخااطة العلماءةإعر اضهم عن سماع النقل والفتيا غير 
قادح في حموم العلم بما افق العلماء عليه دعلم من دينه صلّىاللهعليه وآله من 
الشرعيات ؛ لم يقدح جهل العوام وطغام (؟) الناس بخبري تبوك والغدير في 
موتهما وحموم العلم بهما . 

و لذلك لانجد أحداً هن علماء القبلة قديماً و حديثاً ينكرهما ولايقف في 
صحتهما كمالايشك في شيءهن الأحكام المجمع عليها وان خالف في المرادبهما. 

ولابقدح في هذاماحكاه الطبري” عن ابن أبي داود السجستانى من إنكارخس 
الغدير بل ذلك يِوْ كلده لاذه لاشبهة في حموم العلم بما انقضت الأعصار خالية 
هن مشكر له مع ثبوت الاحتجاح به على كثر أهلها » ودقوف دعوي إتكارهعلى 
واحد لاثاني له قدسبقهإجماعإهل الاعصار وتأخرعنه , إن بهذا تميّزت المعلومات 


العامة هن غيرها ولم يقدح فيهابعد استقرارها وانقراض العصص بفتيا (©) صحتها 


. فجهل . ظ‎ )١( 
. هنا فى الاصل كلمة تقرء : طعام ولعل الصحيح ما أثيتناه‎ )؟١(‎ 
. فى الاصل : يقينا‎ )*( 


ع١‏ تقر يب المعارف 
واتّفاق العلماء على جموم الحجّة بها حدوث مخالف فيها » بل أطرح الكل قوله 
لولا ذلك لبطلت الشريعة جعلة » إنلامعلوم منها إلا" وقدحدث من يشالف فيه . 
على ان المضاف إلى السجستانى” هن ذلك موقوف على حكابة الطبري » 
مع هابيتها هن اللاحاةو الشنآن » وقد )أ كذب الطيري' في حكايته عنه » وصرح 
يانه لم نكر السيرة فانها انكر أن كه ن المسجد بغدير خم" متقل ها سق 
اكتانا مدقا امن افيه ما قوف عه الظر ف يتن امن ونا دوق اله 
في الثبوت هذاالمجرىالذيلايمكن دعوي «خالففيه إلا واحد اجتمع (١)عليه‏ 
العلماء بخلافه, ويعتذر هوممءًا ضيف إليه ويكذب الحا كى عنه الذاهب إليه 
مستغن عن إقامة حجدة على صحنته . 
وليس لاحد أن يقول : فإذاكان العلم بخبري تبوك و الغدير عامّاً فلم فزع 
1ك ر سلفكم إلى إبراد الاسانيد بهماوإشات طريق النقل لهماء واي” حاجةفيما 
عم" العام به كبدر و حنين إلى ترتيب تقل ؟ 
لان العلماء من سلفنا و خافنا -دضىاله عنهم _لم يعو لوا في إثبات ذين 
الخبر ين إلا على هاذ كر ناه وإنما نبّهوا في الاستدلال على الطربق وصفةالتوائر 
تأكيداً للحجة وتنبيهاً للمعرض على الطريق التي بعم العلم بتأمّلها وجردا في 
ذلك مجرى من يسأل بيان العلم بصفة حجنّةالنبى' صل اللعليه و آله , هل هى 
قران أد إفراد أدتمتّم ؟ وأعيان المخلفين عن غزاة تبوك و هلكانت ذات حرب 
أملا؟ ويقتل حمزة بن عبدالمطاب رضىالله عنه يوم احد دون غيره » وبقئل عتبة 
وشيبة والوايد ببدر ءفي فزعه إلى الاشارة إلى كتب أصحاب السيرة وطرقالناقلين 
ذلك لابجدمندو<ة عنه , إذهوالطريق الذي منه لحق التفصيل بالجمل فيتموم 
العلم » ولذلك جد كل" هن اميخالط العلماء ويسمع الاخباد ويتأمل الآثار من 
العوام وأهل السواد والاعراب وأشباههم لابعلم شيئاً من ذلك ولايكون التنبيه 


(١)فىالاصل‏ : سمع . 


مسائ ل الاهامة ع١‏ 

لهم على طرق العلم بمانقله الرداة د أصحاب السيرمن امل ماسر قحا قُُ 
عموم العلم بها لكل متأم ل للاثار ‏ كذلك حال المنبنّه هن شيوخنا رضي الله عنهم 
على طرق الناقلين دالطثير إلى صفات المتواترين بخبري تبوك والغدير للمعرض 
عن سماع ذلك ليس بقادح فيما بِيدّناه هن عموم العلم بهما للمتأملين . 

على أن" بأيراد مانقله أصحاب الحديث هن الخاصّة والعامة حصل للسامع 
العلم بهما كما يقل الرواة للمغازي حصل العلم بها لكل سامع و كيف يكون 
التنبيه على طر بق عموم العلم بالمئقول قادحاً فيه لولا الغفلة . 

وإذا كانت الحجدة ثابتة بهما على الوجه الذي ذ كر ناه تعين فرض النظر 
فيهماليعام المراد بهما » ومتى فعل هذاالواجب ؛ دل" فاعله على كون كل" منهما 
دالا عل إمامة أمير ا!وْ منين ]تار هن وجوه : 

ما خس تبوك» فإنّهصلواتاللّعليه ل به على أن” عام ثًّّ ]تار منه بمنزلة 
هارون .ن هوسى إلا النبوة في الحال التى استثنى فيها مالميرد ثبوته لعلي إلا 
من النبوءة؛ وذلك يقتضي ثبوت ماعداها من منازل هارون لعلي” لتقلا بعد ثفاته, 
ودال' على استخلافهله بهذا القولمن وجوه : هنها أن هن جعلة منازلهارون ]لتلا 
كونه خليفة لوسى إلا على بنى إسر ائيلء قد نطق بذلك القرآن في قو لهسبحانه: 
«وقال موسى لأخيه هارون اخلفني في قوهي وأصلح 2 الآبة ,)١(‏ دأجع عليه 
المسلمون فيجب كو دعلي منرسول الله صلْىالل عليهدآ لهدعليهما كذ لكإذلافرق 
بين أن يقول فيد:أنت الخليفة من بعدي ,وبين أن يقول أنت مني بمنزلة هارون 
من هوسى » مع علم المخاطب بكون هاردن خليفة لوسى كما لافرق بين قول 
الملك الحكيم لن بريد استيزاده أنت وذيري» أو أنت مني بمنزلة فلان من 
فلان المعلوم كونه وزيراً له . 

ومنها أن" منج لةمنازلهارون كونهمفترض الطاعةعلىكافّة بني إسرائيل» 


)00( سورة الاعراف » الاية ١*5‏ . 


ع١‏ تقر يب اطلعارف 
فيجب كون على لقلا كذلك , وذلك يوجب إمامته, إذلافرق بين أن يقول للبلا : 

أنت الخليفةمن بعدي 4 أوإهام اهتي» أوالمفتر ضالطاعة عليهم 7 أوانت من وله 
هارون هن موسى , مع علم السامع والناظ. بكون هارون مفترض الطاعة على 
كافَة بمى إسر اميل 9 

ومنها أن من جملة منازل هارون كونه مستحقناً لمقام موسى- عليه ا لسّلا 
بامفاق » فيجب أن يكون على" عليهالسّلام ‏ كذلك », إذلافرق بين ان يقول 
عليه ا لسلام: أنت مستحق لقاهى» أوأنت مني بمئزلة هاروت ا علوم استحقاقه 
لقام هوسى, تت عليه الام عد 2 

وليسلاحد ان يقدحفيمان كر ناهبأنالاستحقاقوفرض الطاعة والاستخلاف 
كان لهارون بالنبوة , وقد استثناهاالنبى” سل الله عليه و آله » فيجب أن بلحق 
بها في النفى ماهوهو جب عنها . 

لا دانعام [عدم |دقوف الاستخلافوفر ضالطاعةعلى النبوة لصحّةاستحقاق 
ذلك من دوتها , داطمعلوم شوت الاستحقاق و الاستخلاف وفرض الطاعة لهاروت 

على أنه لو سلْم لهمذلك لم يضر" ناء لا شه صل الله عليهو 1 له جم في الاستحقاق» 
فيجبالحكم بمشار كتهمافيه؛ وإناخةاف جهتاهإذكان اختلاف جهات الاستحقاق 
لايمنع من المشار كة فيه بغير إشكال . داتماكان كون فى كلامهم شبهة لوكان 
فر الطاعة د الخلافة لابثبتان إلالنبي”, ليكون استثناء النبوة استثناء لهما » 
دا علوم خلافذ لكءفليس استثنائها يقتضى استثناء المناذ لا لثابتة بها[ د إلا ]لممكنني 
كلام النبي' صلى اللّدعايدد 1 لدفائدة لاه لاسبقى شىء من منازل هارون بصم" 
إثباته لعلى' ‏ عليهالسلام ‏ حسب ما تضمدنه لفظ النبي" و دل هنه على مراده 
وذلك هعد لإبصح أو صفه ده فلم سق إلا "القول شوتهنازلهارو له عدأ لنَدو 2 
أوبهاء وايس فى استئنائها استثناء المنازل ليصح” مقصود النبي” صلْى الله عليدو ا له. 


وليس لاحد أن يقول المحبّة والنصرة غير موجبين عن النبوة كالخلافة 


مسائل الاهاهة بلع ١‏ 
وفرض الطاعة الثابتين عنها , فإذا استثناهما باستثناء هقتضيهما » بقيت المحبة 

والنصرة » فتخصص مراده بهما دذلك بخرح كلامه ليلا عن العيث . 

لأن ال محيّة والنصرةكالخلافة وفرط الطاعة في صحّة كونهما موجبين عن 
النبوة كصحّة كون الخلافة وفرالطاعة ثابتين بغير النبو"ة إذاكانت هذه القضية 
واجبة فمطاققوله سلّى الّعليه آله يتناولجميع المنازل الهاردنيّة إلا مااستثناء 
من النبوة التي لايدل استثنائها على استثناء بعض المنازل دون بعض لصحة 
ستحقاق الكل" بها , وخروج ثروت الجميع عن مقتضاها ؛ فلو أداد بعض ماعدا 
المستثنى لوجب عليه بيانه , وفي إطلاقه صلّىالله عليه وآله, وإمساكه عن الايانه 
بتخصيص مر اده ببعض ا لنازل دلياذ على إدادته الجميع . 

وأيضاً فإن المحيّة والنصرةهعلومضرددة لكل ساهمع مقن كاالثيو ووفك 
لها ثبوتها لعلى هن النبي"صلواتاللة عليهما , فلافائدة أيضاً إذاً في إعلام مالابدخل 
في معلوهه شبهة؛على أن ذلك لوصح" أن يكون هراداً ‏ مع بعده ‏ وقصده النبي” 
صلَى ال عليه وآ!ه لنص'عليه خاصة « ولم يحتج إلى إطلاق لفظ موهم له لغيره 
مع عدم الابانة . ولايجوزأن يقال : على هذا اوأراد الخلافة لنص عليها بعينها , 
ولم يحتج إلى قول يحتملها وغيرها , لآنه لِتةٍ أراد بماقاله الخلافة د ماعداها 
من المناذل الهارونيّة عدا النبو"ة ولو نص" على الخلافة أيضاً لم يستفد من نصّه 
غيرها » فافترق الأهر ان . اللئة لله . 

وليس اهم أن يقولوا :لوأفادالخبر فر الطاعة والاستخلاف لكان ثابتاً في 
حياته كثبوت ذلك لهارون من موسى ظَْمَلِاةُ والاجماع بخلاف ذلك . 

لان" الخبر إذاكان هفيداً للاستخلاف بما أوضدناه وجب حمله على عرف 
الاستخلاف » دقدعلمنا أدّهلايفهم من قولالملك لغيرهدأنت خليفتي والقائم مقاهى» 
ل بعد ثفاتة . 


دأيضأ فإن ااخبر إذا دجبت به إمامته للبم على كل" حالء فمنع الاجماع 


8 تقر يب الطعادف 

من ثبوتها في حال الحياة بقيت حو العف الوقاة: 

وبعد فإنًا قد أوضحنا أنه لافلا قد أفصحني كلامه بمراده فأغنى الناظطرعن 
هذا القدح بقوله :إلا" أتهدلابني" بعدي » فنفي الثبو 5بعده فاقتضى ذلكأن يكون 
ماعدا المستثنى ثابتاً في الحال التي نفي فيها هالم رده من المنازل , فناب ذلك 
هناب قوله عا ال عليه وآله :أنت ع بعد وفاتي بمئزلة هارون من هوسى 
في حياته لأن إطلاق الاستحقاق وفرض الطاعة يتناول زهاني الحياة والوفاة» 
فإذا استثنى هالم يرده من المنازلالتي لولاالاستثناء لكانت ثابتة في حال بعدالوفاة 
اخدس" هراده صلْىاللٌ عليه وآله بها دون حال الحياة ؛ لأنّه لافرق بن قول 
القائل لصاحبه : اضرب غلمانيبوم الخميس إلا زيداً » وبين قوله : اضرب غلماني 
إلا زيداً يوم الخميس في تخصيص أهره بإيقاع الضرب بالمأمور بهم بيوم الخميس» 
و لابجوز حمل قوله للبلا «بعدي» على «بعد نبواتي» , لأأنّه رجوع عن الظاهسر 
الذي لايفهم من إطلاقه إلا بعد الوفاةكقو لدصلى الله عليه وآ له : «لائر جعوا بعدي 
كفارأ» , أو كقوله لعلي" لكل : «ستغدر يك الاامّة بعدي» »,و قوله : «تقاتل 
بعدي الناكثين والقاسطين والمادقين» في إفادة ذلك أجمع بعد الوفاة بغير إشكال . 

ولأن الخبر قد أفاد فرض الطاعة و الامامة , فمنع ذلك من حمله على 
عاقالوة؛ 

ولأنّهلاأحد قال : إن" الخبر يفيد الامامة إلا قال بثبوتها بعد وفاته لإلبلا , 
وقد دللنا على اختصاص إفادتهلذلك , ولوسلم ها قالوه لاقتضي استحقاق علي إلا 
الاهامة وفر شم الطاعة في كل حال , انتفت فيه النبو :هن بعد ثبوتهاله » ولابخرج 
من ذلك إلاأها أجمع عليه المسلمون . 

دلابعترضنا قولهم : إن" لفظ «منزلته» لفط توحيد » وأنتم تحملونها على 
جهلة منازل » لآن"القائل قد يعبر عمّن له عد ة منازل منالسلطان فيقول : مئزلة 


ؤالان مدن الساطان جليله 0 ذهو بر بدالجميع؛ د بوضح ذلكثشوت الاستئناء مع قبيح 


هسائل الاماهمة ادا 
دوخوله في لفظ الواحد ؛ إذكان من حفّه أن شرج دن الجملة ماتعلق به وتبقى 
شاعواء + وإذا تنك أن" لقا ستو لقه معتاول لعن #صتاول مدلل دخو الامتتناء 
الذي لابدخل إلا" علىالجمل » فكل هن قال بذلك قال إن" الخبر مغيد للامامة. 

وليس لأحد أن يقول :ِإِتَْدلائةٍ لوأراد الخلافة لشبّهه بيوشع,؛ لأنا قدبيئنا 
دلالة الخبر على الخلافة ٠ع‏ تشبيهه بهادون فاقتضى ذلك سقوط السؤال » ان كان 
الاقتراح في الأدلة باطادً . 

على أن لعددله صلَّى الل عليه وآ له بتشبيهه بهارون عن يوشع وجهين : 
أحدهما أن" خلافة هارون منطوق بهاني القر آن ومجمعم عليها » وخلافة بوشع 
مقصودة على دعوي اليهود العرية هن حجنة . الثاني انه ِيْدْ قسد مع إرادة 
النص على علي شا بالامامةإيجاب باقي المنازل الهادونيئّة من هوسى له منه من 
النصرة وشدة الأزروا ل حبّةو الاخلاص ف النصيحة والتأدية عنه ؛ ولوشبههبيوشع, 
لم ريفهم منه إل الخلافة » فلذلك عدل إلى تشبيهه بهارون لكلا . 

وأما خير الغدير , فدال على إمامته تل من د جهين :أحدهنا انه سلرات 
الله عليه قر المخاطبين يما لدعليهمهن فرض الطاعة بقوله : #ألست أو لى بكم منكم 
بأنفسكم» فلمنًا أق روا » قال عاطفاهن غير فصل بحرف التعقيب: «فمن كنتهولاه 
فعلي مولاه » وذلك «قتضي كون على" ليلا مشارك له صلوات الله عليه وآ له في 
كونه أولى بالخلق من أنفسهم ؛ وذلك مقتض لفرض طاعته عليهم » د ثبوتها على 
هذ|الوجه يفيد إمامته بغير شبهة . 

إن قيل : دلوا على أن من بملةأقسام مولى أولى » دأدها في الخبر مختصه 
به وأن" أدلى فيد الاماهة . 

قيل :أمًا كون أولىمن جل ة أقسامهو لىفظاهر في العر بينّة ظهو د الايد خل ني 
[فيه.ظ إشبهة على أحدعر فها' لثبوتهامنجلة أقامهاء دحصول النس منهم عليها , 
كالالك والمماوك ؛ ونص أهلها على كونها من جهلةالأقسام كهما , وقد نطؤالفر ان 


حل تقريب اللعارف 


بذلك في قوله تعالى : «هأوا كمالنار هي هولا كم » , (١)يريد‏ أولى بكم » و قوله 
سبحانه : «و لكل" جعلنا هوالي مما ترك الوالدان و الأقربون»» (؟) يريد أولى 
بالميراث بغير خلاف بين علماء التأويل , ولأدّه لاتحتمل لفظة «مولى» في الآبتين 
إلا" الأولى » على أن" اشتقاق أقسام مولى برجع إلى الأولى, على ما بيدّنته وذلك 
بوجب حملها عليه » لكونها حقيقة في الأولى دوت ساير الأقسام . 

وأُماكونها مقصودة في الخبردون سائر الأقسام, فمن وجهين : احدهما:ادها 
الأصل لسائر أقساممو لى ؛ فيجبحملمطلقها عليها كخطاب سائر الحكماء .الثاني: 
اتنّفاق العلماء بالخطاب على أن تقديم البيان على المجمل » وطر دق (*)ا خاطبين 
على المراد به أبلغ في الافهام من تأخيره . 

بوضح ذلك أن مواضعة المكلّفسبحانه على معنى صلاة وزكاة قبل الخطاب 
بهما أبلغ في البيان من تأخير ذلك عليه » وأن” قول القائل من بريد إفهامه :ألست 
عادفاً بأخيز ,دالفقيه » وداري الظاهرة بمحلة كذا , فإذا قال:بلى » قال : فإنأخي 
ارتد' وداري احترقت أبلغ في الابانه عن مراده من تأخير هذا البيان عن قوله 
ارئد” أخي ؛ واحترقت دادي , لوقوع العلم بمقصوده مع الخطاب الأو"ل فيالحال؛ 
وتراخيه معالثاني , ولاختلاف العلماء فيما يتأخسّ بيانه » وهل هوبيان له أملا؟ 
داثفاقهم على كون ما تقدام بيانه مفيداً للعلم بالمراد حين ,سمع المجمل . وإذا 
تق ر“ر هذا , و كناد خصوهنا و كل عارف بأحكامالخطاب متدّفقين على أنّهصلوات 
الله عليه وآله لوقال بعدقوله : «من كنت هولاه فعليهولاه » أردتيمولى أولى لم 
بحسن الشك في إدادته بلفظة مولى أولى » د لم ستحق" المخالف فيه جواباً إلا 
التنبيه على غفلته » فتقديمهصلو ات ابدّعليه و آله التقرير عل 


0 الأدلى وإتيا له بعده 
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مسائل الاهامة ؟6 ١‏ 


بالمجمل أبلغ في بيان مراده هن التقرير الأه'ل » على ها أوضحناء من ذلك . 

وليس لأحد عرف الخطاب أن يقول : دلوا على أن الكلام الثاني هبني 
على الأول وأن الأول بيان له » لأن دخول الفاء المخصّة بالتعقيب في الكلام 
الثاني يوجب تعلقه بالأد ل على أخص الوجوه دتعلقه به مع احتماله ‏ لواتفرف 
له ولغيره من المعاني دليل على كونه بياناً له» لأن قوله صلْىاللٌ عليه وآ له : 
فقمن كنت ولام هتماق يشو لف «الست أولى بكم » بمقتضي العطف » وتعلقه به 
يقتضي إدادة مولى لترتبه عليه د كونه بيانا له, وقوله كلا إثر ذلك : «فعلي* 
هولاه » جار هذا الاجرى » فيجب إلحاقه به والحكم له بمقتضاء . 

دما إفادة الأولى للاماعة فظاهر ء لأن” حقيقة الأولى الأملك بالتضرف 
الأحق” بالتدبير » بقو لون : فلا نأولى بالدم :بالمرأة دباليتيمو بالأمرء بمعني الأحق” 
الأهلك ؛ فإذا <صل هذا المعني بين شخص وجاعة » اقتضى كو نه مفترض الطاعة 
عليهم هن حيث كان أولى بهم من أنفسهم في تقدريم مر اداته وإن كرهوا واجتئاب 
مكروهاته و إن أدادداد على هذا خرج قوله تعالى : النبى' أولى بالمؤمنين من 
أنفسهم »()و عليه قرارهم ل الل عليه وآ له ٠٠‏ إذا وجب مثله للمخصوصض 
عليه به وحجبت طاعته على الوجه الذيكان له تبر » ووجوبها على هذا الوجه 
يِقَتَضي إمامته بغير نزاع » دبهذا التحرير تسقط شبهة هن يظن" اختصاص أولى 
بشيء دون شيء ؛ أه بحال دون حال ؛ أومكائّف دونمكدّف » لأن ترتبها على 
ماق “ده صلواتالنهعليد وآ له من فر ضالطاعة الثابت عموهها المكلتّفين والأحوال 
والاأمود يوجب المشاركة له صلواتالله عليه وآله في جميع ذلك . ولأنّه لاأحد 
قال إن" هراده بمولى أدلى ‏ الا" قال بإيجاب طاءته لاقلا على الجميم و عموهها 
للاحوال و الاهور. 

والوجه الثاني هن الاستدلال أن مجر"د قوله للبلا : دمن كنت هولاه فعلي" 


. سورة الاحزاب »ء الاية :ع‎ )١( 


هولاه» يدل على أنه اقلا أدادالاً:لىالمفيد للامامة , طلا قن رثاه من وحوه ثلاثة : 

منها أن" لفظة مولى حقيقة في الأو"ل لاستقلالها بنفسها , ورجوع سائر 
الأقسام 5 الاشتقافق إليها , لأث اطالك إذماكان هولى لكونه أولى بتد بير رقيقه 
دبحمل جريرته ء والمملوك مولى لكونه أولى بطاعة مالكه » وا معتق والمعتق 
كذلك والناص لكونه أدلى بنصر ون صر ه والحليف لكونه أء لى بنصرة حليفه 
و الجار لكونه أولى بنصرة جاده والذب عنه و الصهر لكونه أولى بمصاهره 
والامام والوراء )١(‏ لكونه أدلى بمن يليه دابن العم 'لكونه أدلى بنصرة أبن عمه 
والعقل عنه والمحب المخلص لكونه أولى بنصرة محينّه ومواده. 

وإذاكانت لفظة مولى حقيقة في الأولى وجب حملهاعليها دون سائر أقسامها 

الثاني أن" لفظة مولى لوكانت مشتر كة بين سائر الأقسام د غير مختصة 
ببعضها لوجب حمل خطابه دلوات الله عليه وآله بها على جميع محتملاتها إلا'ما 
مع عائع كوجوب مكل ذلك في خطاب مشثرك فقدت الدلالة من ا مخاطب بد 
على تخصاص هراده بسعض مدثملاتهة . 

الثالك انه ' لقلا ع االخلق لهذا الأهن وأظهر هن الاهتمام به مالم مظهر 
هيه 5 شيع ها أتى به ولايد لذلك هن غرض مثله , أن" خلو ههن غر ضأو 
غر ص مكله عدث وسقمّه ,2 ولابجوز وصقده قر 4ه 3 دلابجوز أن بدن سك لجز امالك 
ولاالمملوك ولا المعيق ولاالمعتدق ولاالحليف ولاالجار ولا الاهمام ولاالوراء 0( 
ولاالصهر » لحصول العلمالشروري بخلافذلك أبعع » ولايجوز أن يريد ابنالعم”, 
أنه لافائدخ فيه لحصول العلم ك شل خطابه ( ولا.يجوز أن بس يك ولاية المحية 
والنصرة لوجوبهما ءلىكافّة المسلمين؛ فلاوجه لتخصيصه علياً بها » فلم بق إلا" 
الأولى الأحق بالتدبير الأملك بالتصراف . 

ولس لاحل أن ١0‏ هر :أده لجل يلفظة «مولى 3 على 1 ل ع ى الظاهر 
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مسائل الاهماهة ددا 


اه حسب ماوجب له لمي هالسلام ‏ على المخاطبينهن وجوه : 

منها أن طريقتدا قد هة بمشع هنه . 

ذمنها كوئمولى حقيقة قأولى يجب لهاحمل المراد عليها حب مابيتاء. 

وهنها وجوب حمل اللفظ ال محتمل للأشياء على جميع محتملاته » فلو كان 
هأن كرده همدًا ,حتماهلفظة ٠ولى‏ لاوجب دخوله تحت اطراد هن غير منافاة لارادة 
الأدلى . 

ومنها أن الموالاة علىالباطن ليست هن أقساممولى في لغة العرب المخاطبين 
بها » فلايجوز حمل خطابه لِلئَلٍ على مالايفيد مطلقه من غير مواضعة تقد'مت 
ولابيان تأخر . 

واهتها كه اوكانك هده الولاية مو اخلة الأقشاء لوجه ‏ الوأراذهاك 

أن بقول : «منكان مولاى فهو مولى لعاي »لأثه وعليثاً ليه ه.والمتوليان على 
الذاغن؟ والناءطو ؤوق التعاشى تناع ع غلا سان أ عليه وله سكت ولك» 
استحال حملهولى في الخبر على ولاب ةالباطن والظاهر لوكان ذلك شايعاً فياللغة» 
نه ,يقتضي كون النبي" وعلي صلوات الله عليهما هما المتوئيان للمخاطبين على 
الظاهر والباطن وهذا ظاهر الفساد . 

على أن" الحامل لمخالفينا على هذا التأويل المتعسف تخصيص علي" لتلا 
بمالايشر كه فيه غيره <سب مااقتَصْت الحال , دالولاية على الظاهر :الباطن حاصلة 
لجماعة هن الصحابة بادفاق فمنع ذلك هن تخصيص علي" رلا يهالوكان الخطاب 
محتماً لها , اللهم إلا" أن بيدا دلايةخاصة لايشرك النبي" صلْىالله عليه وآله 
فيها غير علي" لِائلا؛ ليكون [ فيكون . ظ إذلك تسليماً منهم الامامة بغير شبهة . 

إن قيل : فطر يقكم هن هذ|الخبر يوجب كون علي" تقلا إهاماً في الحال , 
والاجماع بخلاف ذلك . 


0 : هذا عل من زحوه : 


عه١ا‏ تقريب المعارف 

أحدها أنّه جريني استخلافه علياً صلواتاللهُ عليهما على عادة المستخلفين 
الذين يطلقون إيجاب الاستخلاف فيالحال ومرادهم بعد الوفاة » ولايفتقرون إلى 
بيان لعلم السامعين بهذا العرف المستقر . 

وثانيها أن الخبر إذا أفاد فرص طاعته وإمامته رلا على العموم دخرج 
حال الحياة بالاجماع بقى ماعداه . 

دليس لأحد أن يقول :على هذا الوجه فألحقوا بحال حياة النبي صلى الل 
عليه و آله أحوال المتقد مين على أمير الاؤهنين للبلا . لأنًا إِنّما أخر جنا حال 
الحياة من عموم الأحوال للدليل |[ ولادليل | على إهاهة المتقد مين و سنبين ذلك 
في هابعد . و لآن" كل قائل بالنص" » قائل بإبجاب إهامته لإللا بعد النسبي صلى الل 
عليه وآ له بلافصل , فإذاكان دالا” على النص" بما أوضحةاسقط السؤال؛ و وجب 
إاحاق الفرع بالأصل . 

وثالثها أنا نقول بموجبه من كو نه يلبلا مفتر ض الطاعة على كل" مكلف 
دفي كل" أمر دحالمنذالنطق بدوإلىأن قبضدالنه تعالى إليه دإلى الآن , وموسوماً 
بذلك , ولابمنع منه إجماع » لاختصاصه با منع من وجود إهاهين , د ليس هو في 
حياة النبى صلّى الت عليه وآله كذلك لكونه مرعياً النبي" صلوات الل عليهما 
وتحت بده , وإذاكان هفترض الطاعة فقطلثبوته للا هراء ؛ وإنماكان كذلك لاذه 
لابد فوق يدهء وهذا لم بحصل إلا" بعد فاته صلوات الله عليه . 

ولايمكن القدح في ثبوتإمامته لإلئلا بإمسا كدعن النكير , ومبابعته للقوم» 
وإظهار التسليم » وحضورهجالسهم , والصلاة خلفهم , وأخذ عطاءهم , والنكاح من 
سبيهم , وإنكاح عمس ابنتهء وقول العبئّاس له عند وفاة الثبي :ليلا الابدخل بنا 
إليه فنسأله : هل لنا في هذا الأمر شيء ؟ ولوكان النص" ثابتاً لم يجهله العباس , 
وامتناعه بعد وفاته صلىالنه عليه وآله هن مبايعة العّاس وأبيسفيان و هما سيدا 


بني عيدمتاف ودخوله فالشورى 0 وتةلدهالاهر بعدعثماكت بالاخميار 8 دتحكيم 


مسائلالاهامة /اذا 

خاي 

لون" هذه الا مود أبعم غير قادحة في شي" من أدلّة النص" , ومع ذلك فهي 
ساقطة على ١‏ صو لا سول عنها( كذ١)‏ و السائل لاشبهةي سقوطماهذه حالههن الشبه 
وسقوط فرص الاجاية عنه . 

ما سلاهة النص من القدح بها فلسلامة الظواهر الدالة عليه من الكتاب 
والسنةمئها إذكانت أجمع لابخرج اه نصوا ص الكتاب والسشّةعناقتضائه للنص” 
بغير شبهة على متَأمَل » وسلامة الظاخرمن القدح بشىء هما ذ كرمقتض للمصير 
إلى هوجبهامن القول بإمامته لإلثْلؤوسقوط اعتراضهمابشيء لاتعلق له بهماء و لأن”" 
ثبوت النص" على عاي" للبلا بالامامة بقتضي ثبوت إماهته بعد النبي صلْى الل عليه 
وآله وإلى حيند فاته لاز ؛ وثبوتذلك في هذهالحال بقتضي القطع على استمرار 
عدالته فيها ,لو لم تكن العصمة هن شرو طالاهامة ؛ والحكم لجميع أفعاله بالحسن, 
لاجماع الامّة على فساد إمامة الامام بما بقع هن فسقءفسقط لذلك أيضاً بيع ما 
اعترضوابه ولميبق إلا"الرجو عإلىالمنازعة في ظواهر النصوص فيكون ذلكر جوعاً 
[للا] سلموه د إسقاطاً لما اعترضوا به و هو المقصود و استينافاً لاعتراض النصوص 
ا محر وسة بالحجة من كل شنية ؛ على ها سلمف بيانه والمنة ل شكانة : 

وأما سقوط هذه الاعثراضات على أ صولنا فما بينام من كون الثم" 
بالاهاهة كاشفاً عن عصمة المنصوص عليه و لاشبهة في سلامة الأفعال المعصوم من 
القدح , والحكم لجميعها بالحسن و بعد معترضها عن الصواب , و أمًا سقوطهاعلى 
|أصولهم فلأّدّهم قد أجعواأن عليئاً للا من رؤساء الاجتهدين ؛ دممّن لابعتر ض 
اجتهاده باجتهاد واحد سواه وم نكانت هذهحاله فغير ملوم في شيء من اجتّهاداته 
عند أحد منهمولامأزود عندالله تعالى » فكيف يوسع أن هذه صو له واعتقاداته 
في علي" ليلا أن يقدح في عدالته بما اجتهد فيه مع قولهم بصواب كل" مجتهد 
وإن بلغ غابة في التقصير لولاقأة الانصاف . 

دليس لهم أن يقولوا:لسنا نخطئه يلبلا في شيء مما ذ كر ناهو نما نافينابه 


ذا تقريب المعارف 

فنا تن عواقة من الص عاية 

دهم متىام نفرضواقبح هذه الا مورمع تسليم النص' لم يصح” القدح بها 
في إهاهته لئاز » إذلاقد حبشيءهن الأفعال الحسنةفي إهاهةمنصو ص عليه ولامجتاز )١(‏ 

على أن" هذهالأفعال إذاكانتحسنةعندالجميم » فلامنافاة بيئها وبي نالنص" 
الكاشف عندنا عنعصمةاللنصوص عليدوعن علوار تبته في الاجتهاد عندهم » وليس 
بموجب عليه عند ناه لاعندهم تلد الأمر على كل حال » وَإدّما تعن هذاالفر ض 
بشرط التَمسكّن المر تفع بالاضطراد إلى سقوطه وها تبعه من الا همود اذ كورة 
وغيرها . فقكيفظن مخالفونا في الامامة هنافاة النصُْلما ذكرهه من الاأهود لولا 
بعدهم عن الصواب . على نا نتب "ع بن كر الوجه في جميع هاذكرده مفصصّلاً ؛ وإن 
كنا مستغتين عنه بما ن كر تاه . 

أما ترك النكير ففرضدمتعين بمجموع شردط يجب على مدعي تكاملها في 
علي "ليلا إقامة البرهان بذلك وهيهات ؛ أن" الممكن فعله من النكير قد ادلى (؟) 
به للد وهو التذ كاروالتخو يف هالتصر بح باستحقاقه الأهر ددنهم » وهازاد على ذلك 
من المحاربة هوقوف علىو جود الناصر المفقود فيالحال بغير إشكال , و كيفيظن” 
به لقلا تمكنامنالحرب المتقد مينعليه هنر آلا ستطيع الجلوس في بيته دونهم 
لولا قبيح العصبية وشديد العناد . 

وأمًا البيعة فإن ريد بهاالرضا فمن أفعال القلوب التى لابعلمها غيره تعالى 
بل لاظطن” بها فيه لفقد أعارتها وثبوت ضد"هاء وإن 1 ريد الصفقة باليد فغير نافعة, 
لاسيّما مع كونها واقعةعن امتناعشديد وتخلّف ظاه. وتواصل] تكارعليه وتقبيح 
لقعله وهوالاة مراجعه بتحديد تارة وتخويف اخرى وتحشيم وتقبيحإلى غير ذلك 

همنًا هومعلوم . ودلالة ماوقع على هذا الوجه على كراهية البابعواضحة . 

0 () كنا فى الاصل 0000 
(؟) كذا فىالاصل ولعل الصحيح : اتى . 


مسائ ل الامامة ١44‏ 
وأمًا إظهاد التسايم فعندفقد كل هايظن” معه الانتصار , ولهذا صر"ح إلئلا 
عندالتمكّن من القول بو جود الأنصارباً كثرها في نفسه من ظلم القوم له » وتقد مهم 
عليه دغبر حق"» وسنودد طرفاً منه فيما دعك إنشاءاّ ( وذلك هانع من وقوع 
تساممه عن رضا . 
ا حصّور محا أسهم فللأمر باطعر وف والنهي عن لمكن كةو هنة 
وتنبيه الغافل:إر شاد الضال" و تعليم الجاهل واستدراك الفائت . وهذا ا هور «خنص” 
[به] تقار وجوبها 0 تمك ن منها دمئع من تلك ؛ فوجب عليه فعل 
5 تمكن هنه وسقط عنه فرض اللممنوع مند. 
وما الصلاة خلفهمفلادلالة على كو ند بلكلا مقتدياً بهم , لكون الاقتداء من 
أفعال القلوب ؛ ولأ تهأقرءالقوم وأفقههم فلا جوز له الاقتداءبهم حسب هانص عليه 
شار عالجماعة صلىانه عليدد آله , ولأتهإمامالذي لايجوذ التقدام عليه , ولابجوز 
تي . فهذه |أصولناالموافقة للأدلة بمنع من كو نه ليلا مة مققكادا وروز 
فاما 11 صول |أقوم انهم تحيزدك الصالاة خلف الفاسق, فكيف تكون صللاج المسلم 
خلف أبي بكر دلالة على إهاهتد أوفضله أوقادحة في عدالة المصلّى أوإمامته , لولا 
عفلة الشائل وجيلة ”ا صوالة 13 مول خمية: 
وأما ع العطاء فأمسوابذي ه مال 00 إعطاقه 3 وإِدما هو مال ُّ الذي 
جعاه ل نصار الاسلام 2 وأيراءا دُوْمنين علي إإلئلا لكا زعيم النصرة وأو الأنصار تت 
على أن فرض تصر يف هذا المال هردود إليه بعلة » فتمكّنه من البعض لابقتضي 
رضاه با منع من البعض الاخر , واو كا نالعطاء من هالهم لم يدل" على صوابر أيهم 
في الامامة بأعطاءه ولاخطاء علي" بأخذه كسائن العطايا . 
وأماتكاحه همنسبيهم فبنو احثيفة(١)لابعدون‏ أهرين ٠‏ أما كو نهم هستحقين» 


. كذا فى الأصل د لعلء الصحيح : فسا بواحنفية‎ )١( 


57 ثريب المعارف 

المسبثى في الملة أوغير مستحقئين , د كو نهم مستحقين يقتضي إباحة تملك (١)سبيهم‏ 
وإنكات السابي ظالماً لبس بأهام ولابمأموم عدل» لولاذلك يحرم تكاح المسبى في 
كل" زمان لاإهامفيه منصوصعليه ولامجتاذ» (؟) وقد أجمم المسلمون على خلاف 
ذلك . د كونهم غير مستحقئين يقتضي كو نهلإلقلا عاقداً على «خولة الحنفيّة» لكونه 
عالما جنا مدل و كزه وشمدن لأرقدة على ها علق حر اما بانغاف: 

اما كنا كدة عي فالتوئة اللسحة الأشياك عن السكير افقاو مين فلن 
أمر الامامة مبيحة لذلك, لكو نه مستصغر في جبنه على أن" حالعمر في خلافه ( كذا) 
أبي السلول دغيره هن المنافقين » وقدكانوا بنااكحون 
في زهن النبي"صلّى الله علميهو 1 لدلاظهارالشهادتينوانقيادهم للملّه وهذه حال عمرء 
دعلم علي" لِائِاٍ بالدلي ل كفرعص كعلم النبي' صلَى الل عليه وآ له بالوحى كفرابن 
أبي السلول دغيره »فكمالم يمنم ذلك من مناكحتهم » فكذلك هذا . 

وأمًا ماروي عن العّاس من قوله لعلي" لبلا أدخل بنا إلى النبي" صلسى 


الل عليه وآله ‏ الحديث ‏ فغير معلوم فيلزم تأوله , و الأشبه أن يكون كذياً 


لاتزيد على حال عداة سن 


هن حيث كان ظاهره يقتضي جهل العبّاس دضيالل بالنصُ المعلوم لنا اليوم د لمن 
بقجد" 3 ان بزو القنافة حسن ماوضعت اللحجة يه لكل متاهل لاسوو علض 
العبّاس جهلها . على أنّه لوكان ثابتاً لكان الوجه في سؤاله لعلسي ئلا استعلام 
النبي” صلّى الله عليه وآله عن الأمر , دهل يصير إلي المستحق له بالنص أم يدفع 
عنه ؟ فامتنع للبلا هن ذلك اعلمه بإعلامالنبي” صلَى الل عليه وآله له بخرهجالأهر 
عنه إلى القوم المخالفين ل+اأمربه رسولالله صلّىالله عليه وآله من خلافته عليهم: 
لئلا” بخبر به النبي" صلواتالل عليه وآ له ظاهراً فيظن" من لابصيرة له أن" ذلك 
)00( فى الاصل : ملك . 
(١؟)‏ كذا فيالاصل : 


مسائل الاهاهة اغا 

نص" فتتحصل شبهة » فلمذلكها(١)عدلعن‏ إجابة العباس رضي الل عنه إلى ماسأل, 
وليس في امتناعه عليه و لاقول العباس له دلالة على عدم النص ء لا بيسئاه من 
شموته ؛ واحتمال قول العياس لا يوافق الثابت بالأدلة . 

دأمًا امتناعه من بيعة العياس و أبي سفيان» فلأنّه بللا رأى بشاهد الحال 
فساداً في ببعتهم ( كذا) إِمَا لأنهصلى اسعليدوآ لدلو بابع للزهةالقيام بمالاناصر له 
عايه » أواخوف ضرد همدّن تم له السلطانبمظاهرته بالمناقشة له في سلطانه ببيعة 
ذين ال جلينالمعظّمين فيقومهما . ألاترىإلى لجاجهم في بيعته خوفاً منه وإلجائه 
إليها مع إظهار الامساك ولزوم منزله فكيف به لوعلم كونه مبابعاً لنفسه فلذلك 
هاعدل (؟) عن بيعتهما . 

وأمًا دخو له فيالشورى ؛ فلاضرورةالداعيةإلى ذلك عإذكان العاقدلهاموجباً 
على القومالذين بخبرهم(؟) الدخو ل[فيهاوهوممن قد علمت حاله وشديد إقدامه 
دتهجمدعلى مخ الفه » و ليحتدّج صلّىالل عليه 1 لدالقوم بمناقبهوزرائعه إلىالخلافة, 
وما أنز لاله فبه وذكره رسوله صلّىالّعليه وآ لدمن النصوص الدالة على إهامته, 
وماكان متكناً لولادخوله يالشورى منذلك , فصار دخوله لهذا الوجه واجباً 
ليس يقدح فيإهامته, ولامنصوب () لعاقد الشورى » وليتو صل كإلئلاٍ بالدخولهع 
القوم إلى القيام بماجعل إليدالنظ فيه من الا هود الدينيدّة التي من أوضحبرهان 
على ها تقولها الشيعة هن مشار كة عمس للقوم في سوء الرأي في الاسلام وأعله 
واثفاقهم على عداوةالشوة وأهلها والمتحققين بو لابتها طن اضف نفسة :امل هده 
الال ودامتها ميقة سالا مولن أن تحديفة فإغنازةانةلو كان هنا ماغالية 

)0( كذا. 

(؟)كذا. 

(©) يجيزهم . 

6 كدا فى الاأصل » ولعل الصديح : مصوب . 


غ١‏ تقر يب اللمعارف 

في تقليده أمر الامامة شك وخطاءه في هذا هن وجوه : 

أو لها أنه إخبارعن إجابه إمامة سالممن غير رويئّة ولامشاودة » معالعلم 
بأن" فعله ليس بحجدة وإيجاب هاليس على إيجابه دليل قبيح . 

وثانيها أنّه نقيض لاحتجاجه .وم السقيفة على الأنصار باختصاص الاهامة 
بقريش » وهبطللاهامة أبي بكر المبئيّةعلى سقوط حجئةالأنصار بالقربى وإهامته 
لكو نها فرعا لاهاهة أبي بكر بإجماع , ومفسد للظاهرهن مذاهب الخصوم فيهراعاة 
القرشيدّة في صفات الاهام . 

الثها حصول العلم الضرودي بفسادرأىمن رحج سالماً علىعلي بنأبي طالب 
عليهالسلام والعبّاس دضي الل عنه و المختارين الشورى ووجوه بنيهاشم وأعيان 
المهاجر بن والأنصار في شيء هن أحواله فضلاً عن جميعها ومن تأمّل خطاب هذا 
القائل علم أن" مقصوده الوضع من الصحابة دالقرابة واستخفافه بأقدارهم » دتهاونه 
بنكيرهم عليه وقلة فكره بامناقضة زينهم دي باع 

ودابعها أنّه تحقيق طاترديه الشيعة من تقدام المعاهدة هنه ومن صاحبه 
وأبيعبيدة وسالم هولى أبيحتيفة على تزع هذا الأس هن بنيهاشم لوقدماتل 
صلّىاللُ عليه وآله , لولاذلك لميكن ليمينه سالماً وإخباره عن فقدالشك" فيهمع 
حضود وجوه الصحابة وأهل السوابقةالفضائل والذرائع التي ليس لسالم منها شيء 
وجه يعقل , و كذ لك القول فيبمينه ا باعبيدة بن الجر" اح على الرواية الا خرى . 

وليس لأحد ان بجعل سكوت الصحابة عنه دلالة على صوابه فيما ذ كر ناه 
عنه من ا لمطاعن عليه . 

أن السكوت لايدل علىالرضا بجنب الاحتمال لغيره: وهوهاهنا محتمل 
للخوف دحصول المفسدة كاحتمالهالمرضاءفلايجو زالقطعإلا بدلالة . ولأ البرهان 
واضح يخطبه( كذا) فيماقد مناهءه الأهر ظاهر على : جدلا لبس فيه من ا ناقصة ( كذا) 
للظاهر والتحجر ( كذ )و الأهر بقتل من لاستحق"القتل على رأىأحد, ويجاب قول 


مسائل الآهاهة ع١‏ 
ال مشهودله بضعفالر أيدالدين,ديمين( كذا) امو الي الفجاروالشك فيو جو,الأًبرار » 

فلااعتبار في شىء من ذلك بسكوت محتمل . 

على أن" تأمّل هذا يوضح عن فساد طريقتهم في كون الامساك عن النكير 
حجّة في الدين لحصوله مع مايعلم قبحه بقريب هن الاضطرار . 

ومصا .بعسم الرجلينأمر هما بالدفن مع لنب صلى المعليهه 1 له فيحجرته 
وفيه ترك لتوقيره عن ضرب ال معاول لديه», لشوت حرمته بعد الوفاة كالحياة 1 

وفه أن" هذه الحجر: لابخلوأن مكون مودوثة كما نقول أوصدقة كما 
يقولون » د كونها موددثة يقتضي قبحالتصر"ف فيهابغير إذن الوارث؛ دلم يستاذناه 
بغير شبهة »و كو نها صدقة «منعهن التصر يف فيها على كل حال كسائر الصدقات, 
ودعوي كونها لعائشه باطل هن د جوه : 

منها أن" |الظاهر كو نها ملكا له لإلقلا,ولادلالة بانتقالها . 

ومنها. قولهتعالى : «لاتدخاوابيوت النّبي» )١(‏ فأضاف البيوت إليه . ون" 
المعلوة أثة صلىالٌ عليه دآ له .11 هاجن إلى المديئة ابتاع معان عيحده وتحجرنة 
فمئاه فلميًا وصل أهله وأزواجه نول كلا متهم منازله . 

ومنها انه لمر واحد إيذان عائشة بدفن النبي صلىالة عليه و آله في بيت 
سكناها , ولوكات بيتالها لم يدفن الابإذنها . دمنها ان غاية مايتعلق به فى ذلك 
دعوي عايشه » وقدردًوا دعوي فاطمة كلفلا د هي أعدل . 

و قوله سبحانه : «دقرن في بيوتكن» )١(‏ يفيد السكنى بدليل تثاول هذا 
الاطلاق لجميع الأذداج ؛ ولاأحد يداعي ملكاً لواحدة منهن” عدا عائشة . 

[داما مطاعن الثالث ] فامور كثيرة : 

منها رده الحكم بن أبي العاص بعد نفي دسول الله صلْىالل عليه وآله ناه 

وإباحة دهه متي دخل دار الاسلام وإقراد المتقد"مين ذلك النفي , وإدخاله المدينه 


)١(‏ سورة الاحزاب ؟الايةء بجم. 
١؟)‏ سورة الاحزاب »ء الاية مم . 


#ع١‏ تقر يب اللعارف 
على مراغمة من بني هاشم وسائر المسلمين » واتخاذ أبئه هردان بطانة و سيط بده 

وردايه )١(‏ في اهودالمسلمين وإعطاءه< خمس إفر بقية مع ظهو رحاله وسوءرأيه في 
الاسلام وأهله . 

ومنهاتقليدهالاشهو رين بالفسق والتهمةعلى الاسلام ا هورالمسلمين » كالوليد 
بن عقبة بن أبي معيط المشهود له ولسائر نسله بالنار للااخوة التي بينهما على 
الكوفة » وتوقّفه عن عز لدمع ظهو رفساده في الولاية ومجاهر:ه بالفسق , وتوقفه 
عن ! اقامة اليحى” 00 إقامة الشهادج مشر بالخمر وإتيا نه المسحد وصلاتة بالثاى 
و[هو | سكران . دتفليدسعيد بن العاصض بعدعز لدالو ليد وإقراره على الولاية مع 

عظيم الشكاية ا سيرته, وقوله : إنّما هذا السواد بستان لقريشء إلى 

أن أشرحنة املق هعتها قسر آهناغمة لقان :ودام فد :ذلك والياعليهم؛ 
ومنعهم له من دخول الكوفة بالاضطراد . وتقلميد عبداللة بن عامس بن كريز على 
البسرة للعولة القى تنهنا ةد عدانه م أي برخ على م للرضافة الى متهم , 
ويعلى بن اهيّة ‏ و يقال ابن هنية ‏ على اليمن » وأسيد بن الأخنس بن الشربق 
على البحر ين » لكو ندا بن عمسته . وعزل ا لأمونين من الصحابة على الدين الاختارين 
الولابة المرضّين السيرة » وهذا من عظيم المنكرات. 

ومنها استئثاده بمال الله تعالى وتفريقه في بني | ميّة وتفضيلهم في العطاءعلى 
ا مهاجر ين والأنصار وني هذا ها فيه . 

ومنها تمزيق المصاحف وتحريقها وطرحها في الحشوش ؛ وهذاضلال . 

متها استهفا فم يدانه بن فود وأعره قت ية معين جرم شت كدونة 
أضلاعه نالضرب وموته هن ذلك وهومن وحوه الصحابة . 

ومنها ضرب عمار بن ياسر لانفاذه وصية ابن مسعود حتى فتق وإغمادًه 
من الضرب يوماً دليلة . 


(١)كذا‏ فى الاصل . 


مسائل الاهامة دع ١‏ 


ومنها إخراج أبيذر إلى الشاملأمرهبالمعردف » ثم" حمله من الشام لانكاره 
على معادية خلافه للكتاب والسنة مهانامعسفاً واستخفافه به » ونيله هن عرضه 
و تسميئه بالكن'اب 5 شهادة الخ صلي د عليه وآله له بالصدق , د نفيه عن 
الأدكة إل اليد حتى مات ها رحجداه عالن معزي : 

ومنها استخفافه بعلي" ليلا حين أنكر عليه تكذيب أبي ذر . 

و منها عزل عبدال بن الأدقم عن بيت الال لطا أنكر عليه إطلاق الأموال 
لا هة بغير حق . 

ومنها قوله لعبدالرحمن بن عوف :باهمنافق: وهوالذي اختاره وعقدله . 

ومنها حرهانه عائشة وحفصة ماكان أبو بكر وعمر يعطيانهما وسبّه لعائشة 
وقوله _وقد أنكرت عليه الأفاعيلالقبيحة-:لئن لم تنتهى ؛ لأُدخلن عليك الحجرة 
سودان الرجال وبيضانها . 

ومنها هدر دمالهرهز انه جفيئة قتيليابن عمر واعتذاره هن ذلك بأنالناى 
قريبوا عهد بقتل أبيه . 

وهئها حماية الكلاء وتحر يمه على المسلمين وتخصده به ومئع غلمانه 
الناى منه وتنكليهم بمن أداده . 

ومتهاضربه غداث بن خذفة بن البمان حى عاك امن شري لآقارى عاية 
ها يأتيه غلمانه إلى المسلمين في دعي الكلاء . 

ومنها أكله الصيد وهوهحر” مم همستيحلا » وصللاتة ؛ تع ادا وإتكاره متعة 
الح" مع إجعاع الاأمّة على خلاف مافعل . 

وهنها ضربه عبدالرحمن بن حثبل )١(‏ الجمحى وكان 5 هأ سوط » 
وحمله على جمليطاف به فيالمدينة لاتكاره عليهالاًحداث وإظهاره عيو به فيالشعرء 
و<امسة يعد ذلك عومماً بالحديد حتتى كتب إلى علي وعمار من 0 

0000 (١)الخثيل»‏ نل.٠‏ سن 


عء١‏ تق ىردب العاردف 


أبلغ علياً وعنادا فإدهما بمنزل الرشد إن" الرشد هرتدر 
لاتتركا جاهالاً حتى يوقره دين الالهدإن هاجت بههرر 
لم ببق لي هنه إلا السيف إذعلقت حمائل اوت فينا الصادق البرر 
بعلم بأني مظلوم إذا ذكرت وسط الندأى حجاج القوم والعذر 


فلم بزل على إلقلا بعثمان يكلمه حتدى خلىسبيلهعلىأن لاساكنه بالمدينة, 
بيد إلى خيس فأتزله قلعة بها اتسين «القموص» فلم يزل بها حتى ناهعض 
المسلمون عثمان وسادوا إليه من كل ,لد » فقال في الشعن : 


لولا علي فأن الله أنقذني على بديه من الاغلال والصفد 
31 رجوت لدي شن بجامعة بمنى بدي غياثالفوت هن ان 
نفسي فداء على" إن يخلصني من كافر بعدها أغضي على صمد 


متها مدي عنذيفة و البماق الى الداتن وحن ليون امه عن مولا 
صلّى الل عليه وآ له فيه وأتكر أفعاله فلم ,بزل يعرم بعثمان حتتى قتل . 

ومنها نفي الأشترو وجوه أهل الكوفة عنها إلى الشام , حين أنكروا على 
سعيد بن العاص » و نفيهم من دمشق إلى <مص . 

ومنها معاهدته لعلي للبلا ووجوهالصحابة على الندمعلى مافرط منه .والعزم 
على ترك معاودته ونقض ذلك » والرجوع عنه هر ة بعد همر"ة وإصراره على هاندم 
منه دعاهدالله تعالى واشهدالقوم علمى تر كه من الاستئثار بالفيء و بطانة السوء 
وتقليد الفسقة | هود المسلمين . 

دو هنها كتابهإلى ابن أبي سرح بقتلرؤساء المصر بين والتنكيل بالأتباعغ 
وتخليدهم )١(‏ الحبس لانكارهممابأتيدابن أبيسرح إليهم ورسير به فيهم منالجور 
الذي اعترف به د عاهد على تغييره . 
دومئها تعرريضه نفسدومن معدمن الأهل والأتباع للقثل , دولايعزل ولاةالسوء. 


(1) تقليدهم . 


مسائل الاماهة ع١‏ 


ومنها استمراده على الولاية مع إقامته على المنكرات الموجبة للفسخ )١(‏ 
و تحر دم التصر'ف ف لمر الام :ودلك صر ف قبيح : لكونه غير مستحق عندهم 

ومها بقدح في عدالة العلالة , قصدى اهل الت نسلهم لخ التحسف (" 

فى 5 بست نميهم بأ لتحي 

والأذى والوضع هن أقدارهم واحتناب ها دونه دن التعظيم : 

فمن ذلك أما نكل معتزل بيعتهم ضررهم . وقصدهم عليناً لقلا بالأذى 
لتخلفه عنهم والاغلاظ له فيالخطاب «المبالغة في الوعيد , وإحضار الحطب لتحر بق 
منزله 2( والهدوم عليه بالر جال من غير إذنه 0 والانئان بد ليا رم اضطرارهم 
بذلك زوجته وبناتهه نسائه وحاهته هن بئات هاشم وغيرهم إلى الخر دح عنبيوتهم 
وتجر بدالسيوف هن <وله وتوعده بالقتل إن أمتنع هن بيعتهم 0 ولم بفعلوا شيمًا 
هن ذلك سعد بن عباده ( ولا بالخياب دن المنذر وغيرهما همّن ا عن بيعتهم» 
حتى مات أوطويل الزهان . 

وهن ذلك رد هم دعوي فاطمة لإالئل وشهادة على" والحسنين عَللَعط ‏ وقبول 
دعوي جار بن عبدا للهفي الخبيثات » فعائشة فيالحجرة والقميص والنعل وغيرهما. 

ومنها تفضيل الناى في العطاء والاقتصاد بهم على أدنى المنازل . 

وهنها عقد الرابات والولابات لمسلمة القبح (") واللؤلفة قلوبهم ه مكيدي 
الاسلام من بني أهيةه بني مخز وموغير همأ والاعراض عذهم واجتئناب تأهلهم (ع) 
شيء من ذلك . 

وهنها هو الاةا معر دفين ببغضهم دحسدهم و تقد دمهم على رقاب العا لم كمعاوية 

(1) للفسق . 

(؟) با لتخفيف . 

(") لمسلمة الفتح . 

() تأهليهم . 


مع ١‏ تقر دب أمعارف 


وخالد وأبي عسسدة وال مغيرةد أ بيهو سى ومردانت وعبدالل بن أ سن قاين قروز 
وهن ضارعهمفي عداوتهم » والغض'هن المعر وفين بو لايتهم دقصدهم بالأزى , كعمار 
وسلمان وأبينر وا لقداد وأبي بن كعبوابن مسعود وهن شاد كهم في التخصص 
بولايتهم عليهم الصلاة والسلام . 

دمنها قبض أبدبهم عن فدك معثيوت استحقاقهم لها على ما بيّناه , وإباحة 
مُعَاذئة القاع وى كوس الع اقتواين كرون الدضرة ذاين أ سرح مقر المغزنثك 
وأمثالهم هن المشهورين يكيد الاسلام وأهله . 

وتأمل هذا بعين انصاف بسكشف لك عن شديد عدادتهم و تحاملهم عليهم , 
كأمثاله من الأفعال الدالةعلى تميدّزالعدو”منالولى , ولاوجه لذلك إلا" تخصّصهم 
بصاحب الشر بعة صلو ات الله عليه وعلى1آله في النسب , د تقدههم لديه في الدرين 
وتحققهممن بذلالجهد في طاعته والمبالغة في نصحيتهو نصرة ملّْتَه بمالايشار كون 
فيه , وفي هذا هالا بخفي هافيه )١(‏ على متأمّل . (؟) 


)١(‏ كذا. 
(؟) هذا آخر القسم الاول من الكتاب حسب تجزئتنا » ويتلوه القسم الثالث حول 
امامة صاحب! لزمان عليها لسلام وعجل اللدتعا لى فرجها لشريف . و أما القسم الثانى الشامل 


لمطاعن ١‏ لخلفاءا لثلاثة وغيرها فنؤخر طبعها ونشرهاا لى نحصل نسخة معتبرة مصححة من | لكتاب 
انشاءاللهتعا لى . 


القسم الثالث 


عن 


تقريب المعارف 


تقى الد.بن ابى الصلاح الحلبى ره 
ممع ب عيم) 


فصل 

ما قد مناه هن الأدلة علىإمامة الأئمّة صلوات ال عليهم برهان داضحعلى 
إهامة الحجّة بنالحدن إإلقلا ومفن عن تكاف كلام يختصلها , غير أنّا نستظهر 
في الحجة على ذلك بحسب قو الشبهة في هذه المسألة على المستضعف وإن كان 
بر هاث صحتها وأا , 

والكلام فيها ينقسم إلى قسمين : 

أحدهما إثبات إمامة الحجة بن الحسن للبلا منذ قبض أبيه دإلى أنيظهر 
0 لدينالله من أعدائه . 

والثاني بيان وجدالحكمة في غيبته وتعذار معرفة شخصه ومكانه » وإسقاط 
ها يعترفها من أأشية . 

فأمًا الدلالة على إمامته وثيوت الحجّة بوجوده فمن جهة العقل والسمع . 

فإها برهان العقل فعلمنا به وجوب الرئاسة وعصمة الرئيس د فضله على 
النءعية في الظاهر دالباطن و كونه أعلمهم بما هو دئيس فيه »و كل من قال 
يذلك قال بإماهة الحجة بن الحسن لِلئلاٍ ؛ و كونه الرئيس ذا الصفات الواجبة 


١‏ تقر يب ا معارف 
دون سائر الخلق هن هفاة أببه وإلى أن بظهر الانتقام )١(‏ من الظالمين » و لأآن” 
اعتبار هذه الا صول العقليئّة بقضي بوجود حجة في الأوقات المذ كورة دون من 
عداه , لأن الامّة في كل عصر أشرنا إليه بين ناف للامامة ومثبت لها معترف 
بانتفاء الصفات الواجبة للافام عمن أثبت إمامتة »و مثيت لامافة الححة بن 
الحسن لقلا , ولاشبهة في فساد قول هن نفي الاهامة لقيام الدلالة على وجوبها , 
دقول هن أثبتها مع تعرأي الاهام من الصفات الواجبة للامام لوجوبها له وفساد 
إهامة هن ائتفت عنه » وحصولالعلم بكون الحق'في الملّة الاسلاميّة » فسح يذلك 
القول بوجود الحجنة ليلا » إن لوبطل كغيره هن أقوال المسلمين لاقتضى ذلك 
فساد هدلول الأدلة أوخروج الحق" عن امْلة الاسلاميّة » و كلا الأهربن فاسد » 
فصح ها قلناه وقد سلف (؟) لنا استنادها بين الطريقتين إلى أحكام العقول دون 
السمع » فأغنى عن تكراره هاهنا . 

وأما أدلة السمع على إمامته فعلى ضروب : 

منها أن كل هن أثبت إمامة أبيه وأجداده إلى علي" يت قال بإهامته في 
الأحوال التي ذكرناها وقد دللنا على إمامتهم فلحق الفرع بالأصل , والمن ةلل . 

ولأنا نعلم و كل مخالط لآل للم وسامع لحديثهم بدينهم (*) بإهامة 
الحجّة الثانيعشر لي دنهم على كو ندالمهدي المستشير (5) لله دلهم من الظالمين؛ 
وقدعلمناعصمتهم بالأدلة » فوجب القطععلى إهامة الاثنى عش صلوات الّعليهم 
خاصة » فماله دجبت إهامة الأو'ل من الآياتوالأخبار له وجيت إمامةالثانيعش 


صلوات الله عليه إذلافرقبين|الأمر ين . 


)01( للانتقام . ل 

١١9-١١7ص‎ )؟١(‎ 

ع( تدينهم . 

(ع)كذا يقرء مافى| لنسذة ٠‏ ولعل الصسييح : المستئثر . 


في إهاهة صاحبالزهان عليهالسلام يي 

ومئها النص" على إهامة الحبئة إلا وهوعلى ضروب ثلاثة : 

أحدها النم من رسولالد صلا عليه و آله و أميرالمؤ منين عليه ا لسلام 
على عدد الأئمة وَل أوأتهم إثنىعشر , ولاشبهة على متأمّل في أن" النص”على 
هذا العدد المخسوص نص على إمامة الجحّة عليهالسلام » كما هونص” على 
إماعة آبائه »نالحسن بن على" بن بن علي الرضاإلى على" بن أبي طالب ة, 
إلا أحد قال بهذا العددا مخصوص وقصر الامامة عليه دون ما نقص منه وزادعليه 
إلا"خص به أميرااوٌ منين والحجنة بن الحسن د من ببنهما من الأئمة علق . 

وهذا الذرب هن النص'” وارد هن طريقي الخاصة والعامة . 

فهما روته العامة فيه عنالشعبيعن هسردق» قال : كنا عند ابن مسعوده 
فقال له دجل : أحد ثكم نبيكم كم يكون بعده منالخلفاء ؟ فقال له عبدالله بن 
مسعود : نعم » وهاسألني عنهاأحد قبلك وإنّك لأحدث القوم سنا » سمعتّه عليه 
الصلاة و السلام يول : يكون بعدي هن الخلفاء عدة نقباء موسى عليه السلام 
إثنىعشر خليفة كلهم من قريش . )١(‏ 

وروءه عن ابن هسعود من طرق اخر . 

وذاد في بعضها هسروق قال : كناجلوساً إلى عبدالل يقرئنا القرآن » فقال 
له دجل : يا أباعبد' لرحمن هل سألتم دسوذاللة صلّىاللُ عليه وآلهكم يمل كأمر 
هذه الاامّة من خليفةمن بعده ؟ فقال له عبدالله : ماسألنى أحد منذ قدمتالعراق 
عن هذا ء ساًلنارسو ل الله صلىاللعليدو 1 لدفقال:إثناعشرعدةنقباء بنيإسرائيل.(؟) 


ورودا عن عبدال بن اميّة(؟) مولى (*) مجاشع عن يزيد الرقاشي عن 


. نقلا من طريق العامة وروى الشيخ فى الغيبة : وم مثله‎ ٠١7: غيبة النعمانى‎ )١( 
. 8448/١ (؟) مسند أحمد‎ 

ملاعل اين أب اه 

(ع) فى الأصل ؛ مولى بنى مجاشع . 


أنس ابن مالك قال : قال دسول الله صلَّىاللُ عليه و1 له : لازال هذا الدرين قائماً 


إلى إثنىعششي هن قرش » فإذامضواساخت الأرض بإهلها » )١(‏ . وساق الحديث.. 

وروا عن زدادين خثيمه عنالأسود بن سعيد الهمداني' قال : سمعت جابر 
بن سمرة بقول شيعت زسول ايد صلى لد علية و آله يقول ؛ يكوك يعدي 
إثناعش خليفة كلهم من قريش , فقالوا له : ثم يكون هاذا ؟ فقال: ثم" يكون 
الهرج (») 

ورووا عن الشعبي عو عابي سمي إن التي عا عليه وآ له قال : 
لايزال أهل هذا الدين ينصرون على من ناواهم إلى إثنىعشر خليفة » فجعل 
الناس بقومون وبقعدوت ,2 وتكلم بكلمة لم أفهمها فقات لأبي أو لأخي (لآخر 
نل : أي" شيء قال ؟ [ قال ] فقال : كلهم هن قريش م 

ورووا عن سماك بن حرب . (*) 

وزياد بن علاقه (4) 

وحصين بن عبدالررحمن (ع) 

وعبداطملك بن عمير (07) 


(1) كشف الاستار للنورى : ١"‏ نقلا عن عبدالله بن بطة المكبرى فى «الابانة»)عن 
عبدالله بن امية .. 

(؟) دواه الشيخ فى الغيبة : م من طرق العامة والنعمانى فى الغيبة : ٠١#‏ أيضاً 
من طرق العامة . 

(*) غيبة النعمانى : ٠١#‏ نقلا من طريق العامة . 

(#)سنن الترمذى *٠/9‏ . 

(5) الغيبة للتعمانى : 1١#‏ . 

(ع) صحيح مسلم ع/" . 

(9) صحيح البخادى ٠١١/9‏ 


فيإمامة صا حبالزمان عليه ا لسلام دما 


وأبي خالد الوالبي )١(‏ عن جابرين سمرة مثله . 

وروداعن بو:س بن أبي بعفور (؟) عن عون بن أبي جحيفة ع أسنة قال : 
كنك عتن رسول اله صلى ان عليه اله وهو بخطب وعمى جالس بين بدي , 
فقال رسو لال حلَى الله عليه و آله : لايزال أهى امتى صالحاً حتى يمر" إثناعض 
خليفة كلهم من قريش (*) 

وروا عنر بيعة بنسيف قال : كنا عند شقيق الأصبحى فقال : عت عبن 
بن عمر .يقول : سمعت رسول اللصلىاللةعليه آله يقول : يكون خلفى إثنىعش 
خليفة . (*) 

ورودا عن حمادين سلمة عن أبي الطفيل قال : قال لي عبدالله بين عمر : 
يا أبالطفيلاعددإئنىعشس خليفة بعدالنبي صلّى الله عليه وآ له ثم" يكون النقف 
والنفاق (3) . 

في امثال لهذه الأحاديث هن طر بق العامة . 

ومن الشيعة ها تناصرت به رداءتهم : 

عن أبيالجارود عن اف جعفر جل بن علي بن الحسنن وَل عن أبيه عن جداه 
عليهماالسلام قال : قال رسول الله عليه وآله : إثي د إثنىعش مسن أهل ببتي - 
أدلهم على بن أبي طالبعليهالسلام ‏ أوتاد الأرض التى أمسكها الله بها أن تسيخ 

() اللية للتعماني تودو” 

(؟) فى المستدرك : يعقوب . 

() المستدرك على الصحيحين */8١اء‏ . 

() رواه الشيخالطوسى فى الغيبة ص 9م من طرق العامة » وفيه : شفى الأصبحى . 

(0) ددا.الشيخ الطوسى فى الغيبة ص ومن طرق العامة ورواه الخطيب فى تاريخ 


بغداد ع رمع ؟ وفه : الثنقف واائقاف (اى القتل والقتال كماقيل) . وفسى يعض المصادر : 
النفث والنفاث فراجع . 


بأعلها » فإذا ذهب الاثناعش. من أعلى ساخت الأرض يأهلها ولم ,ينظروا. )١(‏ 
وعن أبي جعفر عليهالسلام قال : قال رسو لال صلّىالل عليه و آله : من 
أهل ببتي إثناعش نقيباً نجباء محد"ثون مفهمون و آخرهم القائم بالحق” يملأها 
عدلا كما ملنّت جورا (؟). 
ورواعن أبي بصير عن أ بي عبد الله عن 1 بائه كَل قال : قال وَسَوَلادة صلى الل 
عليه وآله : إن الل عز "وجل" اختار من الام يوم الجمعة , وهن الشهور شهر 
رمضان ومن الأمالى ليلة القدر , واختار هن الناس الأفساء واختار هن الأنساء 
الرسل؛ وا<تارنىهنالرسل, واختادمنيعلياً واختارهن علي الحسنو الحسين»د 
اختارمن الحسين اله صياء هلود هم تسعة من و لد | لحسين ينفو دعن هذ || لدرين تحر يف 
الغالين دانتحال المبطلين و تأويل الجاهلين تاسعهم باطنهم د ظاهر هم دهوقائمهم .(*) 
ورووا عنسامان قال : ال رسوات صل ابن عليهد 1 له وقد أجاس الحسين 
ابن عليهما السلام على فخذه دتف رس في وجهه : ثم قال : إمام ابن إهام أبوائمة 
وروا عن أبي حمزةالثمالي عنأبى جعفر عليه السلام قال : إن"اللمعز وجل 
أرسل عا صلّىال عليه وآله إلى الجن" والانس عامة , وكان من بعده إثنا عش 
عا 2« منهم من سق » ومنهمهن بقي 0 و كل وصي” جرت به شدي نأ الأوصياء 
ادن بعد شن صلّى الل عليه وآله. . .(ه) 
)١( 000‏ الكافى /١‏ مد وغيبة الشيخ الطوسى :49 مع اختلاف يسير . 
6 رداهفى| لكافى 1/ +" دوفى| لمنا قب مع اختلاف يسير .د اجعمنتخب الاثر ص 3 
)ع( روى الصدوقق فى الاكمال ص م9 مثله فراجع : 
(؟) دوى مثله فى مقتضب الاثر ص م فراجع . 
(ه). دواه الكلينى فى الكافى 287/١‏ والشيخ فى الغيبة ص 48 و ذيله : على سنة 


أوصياء عيسى الى محمد صلى الله عليه و آله وكانوا ائنى عشر » و كان أمير ا لمومئين 
عليه| لسلام على سئة المسيح . ودواه أيضاً الصدوق فى الاكمال ص ام . 


في إهامة صاحب الزمازعليهاللام ااا 


درووا عن سليم بن قيس الهلالي قال : سمعت دام بن جعفر بن أبي 
لب يقول : كنمًا عندمعادية | أنا أوالحسن والحسين لماه داين عباس وعمربن 
أبي سلمة وأسامة بن زيد فذكر كلاماً جري بينه دبينه , واثّه قال : با معاوية 
سحت "وال 5 هلي اثّ عليه و آله يقول : إني أولى بالموٌ منين من انفسهم 7 
أخي علي" بنأبي طال بأو لى بالمؤمنين من أنفسهم » فإذا استشهدفابنه الحسين أولى 
بالمؤمنين من أنفسهم » فإذااستشهد فابنى (١)الحسين‏ أولى بالمؤمنين من أنفسهم , 
فإن|استشهد فعللي ؛ ن الحسن أولى ناللؤعين من أنفسهم وستدر كه يا على - 
ثم ابتى عن بن على أولى بالطو هنين هن أ نفسهم وستدراكه ياحسين -ثم تكملة 
ننىعشر إهاعاً من ولد الحسين عليهالسلام . 
قال عبدالل بن جعضر : فاستشهدت| لحسن 5 الحسين وعبدال بن عباس وعمر 
ابن أبي سلمة وأسامة ابن زيد , فشهدهالى بذلك عند معاوية . قال سليم : وقد 
كنت سمعت ذلك من سامان د أسيذر و أسامة بن زيد ء ورووه عن رسول الله 
صلّىالل عليه وآله . (؟) 
ومنه ماتناصرت به الر دإ بةهن حديث| لخضر عليه لسلام و سؤالهأميرالمؤمنين 
عليه لسلام عنامسائل » فأمر الحسن عليهالسلام بأجابته عنهافأجابه فأظهر الخض 
عليه لسلام بحضرة الجماعة الاقرادلله سبحانه بالربوبية «المحمد صلَّى الدّعليهو1 له 


بالنيوة ولأميرااؤهنين علليةالسلام بالامامة والحسن والحسين والدسعة مهن ولد 
)١(‏ لايخفى اطفه . 
(؟) دواه الصدوق فى! لخصال١‏ /ا/اع مع اختلاف يسير » ورواه الكلينى فىالكافى 


01 والشيخ فى الغيبة ص ١‏ أيضاً . 


كل تقريب ال معارف 
الحسين عليهالسلام [و] أنه الخضر عليهاللام . )١(‏ 

وردداقصّة اللوح الذي أهبطداللٌ تعالى علمى نبسّه صلىال عليه وآله فيه 
أسماء الائسّة الاثنىعش . 

ورودا ذلك من عد ة طرق عن جابر بن عبدالل الأنصاري” رحمداثٌ » قال : 
دخلت على فاطمة كلفلا » دبين يديه لوح فيه أسماءالأوصياء من ولدها مَليطا , 
فعددت إثناعشش » أحدهم(؟)القائم بالحق,» إثنان هنهم ل و أربعة منهم علي" 
[صلوات العليهم اجمعين] (©) 

وروا عن أبي بصيرعن أبيعبداللّهُ جعفض بن ص الصادق لََلِمُ قال : قال أبي 
- بعني الباقى عن بن علي" للم لجابر بن عبدالل : إن" لي إليك حاجة متى 
بخف” عليك أنأخلو بكفأسألك عنهاء فقال له جابر : أي" الأدقات أحببت فخلى 
به في بعض الام : فقال له : با جابر أخبر ني عن اللوح الذي رأيته فبي بد 
مي فاطمة للفلا د ها أخبرتك به إن" فيه مكتوباً , فقال جابس : أشهد بالله ‏ 


وساق الحديث .(ع) 


0/1١ والعيون‎ ١١ دواه الكلينى فى!لكافى١ /ه؟ن والصدوق فى الا كمال ص‎ )١( 
وروى مثله الشييخ فى الغيبة والصدوةفى عللالشرائع والطبرسى فى اعلام الودى والبرقى‎ 
فى المحاسن والتعمانى فى الغيبةوا لقمى فى التفسير و١اطبرسى فى الاحتجا جكما فى البحاد‎ 
. عع /لالاء فراجع‎ 

(؟) فى المصدر : آخرهم » وهوالصحيح . 

مم( رواه الصدوق فى الا كمال ص ١١‏ وفيهما : ثلائةمئهم محمد . 

(؟) دقاه الصدوق فى الاكمال صس 8.4 والشيخ فى الغيبة ص 1# والكليئى فى 
الكافى ١/917هج‏ وزواه أيضاً الصدوق فى العيون والمفيد فى الاختصاص هو الطبرسى فى 


الاحتجاج كما فى البحار ع 1١91/8‏ -١٠٠٠؟.‏ 


إمادة صا حب الزمات عل يهالسلام ١/8‏ 
وهما رووهحديث الائنىعشر صحيفة الاختومة انلز عقر خائما : لعي نزل 
بها جبرئيل عليه السلام على دسولالله صلَّىالةعليه و آله فعمل بما فيها علي * 
عليهالسلام: فإذااحتضر سلمها! لى الحسن عليهالسلام؛ ففتتح صحيفة وعمل يما فيهاء 
ثم إلىا لحسين عليهالسلام ثم واحداً بعد واحد إلى الثاني عفر مَلقلخ . 

ورووا عن أبي عبداللّه عليه السلام من عد"ة طرق قال : ان الل عن وجل" 
أنزل على عبده كتاباً قبل وفاته وقال : يا ل ! هذه وصيّتك إلى النخبة )١(‏ من 
أهلك قال : وماالنخبة (؟) ؟ ياجبرئيل ! قال : علي بن أبي طالب صلوا تال عليه 
و كان على | لكتابخو اتيممن ذهبءفد فعها لبي صلى الدّعليهه ] لهإ لى علي عليه السلام: 
دأمره أن يفك" ا منه ديعمل بمافيه , فك" أ اك مقن عليه السلام الخاتم 
وعمل يمافيه , 5 دفعه إلى الحسن وامزة أن بفك” غانيا منه يعمل يما قبه, 
ففك” الحسن عليهالسلام الخاتم |وعمل بما فيه فما تعد'اه] ثم" دفعه إلى الحسين 
عليهالسلام ففك" خاتماً فوجد فيه:أن أخرح بقوم إلى الشهادة فلاشهادة لهم إلا" 
معك , واشر نفك لله ففعل , ثي” دفعه إلى علي بن الحسين هلاه ففك" خاتماً 
فوجد فيه : أن اطرق و اصمت ه الزءمئز لكداعيد ريك حتى يأتيكاليقين , 
ففعل , ثم" دفعه إلى ابند عل بن علي » َيَكامُ ؛ ففك" خاتماً فوجد فيه :حدا'ث 
الناى و أفتهم دلا تخافن” إلا الله فإِنّه لاسبيل لأحد عليك؛ ثم" دفعه إلى ابنه 
جعفر عليهالسلام ففك" خاتماً فوجد فيه : حد“ث الناس وأفتهم و انشر علوم أهل 
ببتك وصد ق آبائك الصالحين دلاتخافن” إلا الله وأنت في حرز وأمان ففعل , قي" 
دفعه إلى موسى للا , د كذلك يدفعه موسى للا إلى الذي بعده ثم كذلك 
أبداً إلى قيام المهدي عليه السلام . (*) 

ومممًا روده عنأبي الطفيل قال : شهدت جنازة أبي بكر يوم مات , وشهدت 

. )النجبة » ظ » وفى المصادر : النجيب‎ 79١( 

() دداها لكلينى فى!لكافى 9719/١‏ الصدوق فى الاكمال ص #9؟ والعلل ١28/١‏ 
مع اختلاف يسير . 


ورا تقر يب المعارف 

عمرحين بويع » وعلي' عليهالسلام جالس ناحية » فأقبل غلام يهودي' جيل عليه 
شاب <سان_وهومن ولد هارد عليه لسلام حتّى قام على دس عمر بن الخطاب 
فقال : ببا أمير الموْمنينأنت أعلم هذءالا مّة بكتابهم وأمر نيهم صلْىالل عليدوآ له؟ 
فطأطأ عمر رأسه , فأعاد عليه القول» فقال له عم : دلم ذاك ؟ فقال : إنّي جِنت 
مرتاداً لنفسي شا كا فيديني! ريد الحجّة وأطلبالبرهان » فقال له عمر : دونك 
هذا الشاب"_وأشاد !إلى أمير امو هنين عليهالسلام قال الغلام :ومن هذا ؟ قال عمر: 
هذا علي بنأبي طالب ابن عم دسو لالد صلّى الله عليه وآله , وأبوالحسن والحسين 
| بنيد سول الل » وزوج فاطمة بنترسولاللّصلواتالله عليهم , وأعلم الناسبالكتاب 
والسنّة , قال : فأقبل الغلام إلى على عليهالسلام فقال له : أنت كذ لك ؟ فال له 
علي عليه لسلام : نعم » قال الغلامفإني :1 ديد أنأسألكعن ثلاث وثلاث وداحدة » 
قال : فتبِسم أمير المؤمنينعليهاللام دقال : يا هاروني' ! مامئعك أن تقولسبعاً؛ 
قال : لذي !ديد أسألك عن ثلاث , فإن علمتهن” سألتك عمنًا بعد هن" » وإن لم 
تعلمهن” علدت أتّدليس فكمعالم: قالأمير المؤمنينعليهالسلام : أنا أسألك بالاله 
الذيتعبده إنأناأجبتك عن كلما تسأل عنه لتدعن” دينكو لتدخلن في ديني ؟قال: 
ماجئت إلا لذلك؛» قال له أمير امو هنين عليهالسلام : سل , فقال : أخبر ني عن أو”ل 
قطرة دمقطر تعلى وجدالرض أي قطرة هي ؟ وأو "ل عين فاضت على وجه الأرض 
أي عين هى كواول شيء اهتزعلى وجه الار ضأي” شيء هوعفقال أمي رامو منين 
عليه السلام : با هاروني ! أما أنتم فتقولون :اول قطرة قطرت على:وجهالأارض 
حيث قتل احديابني | دم عليهالسلام صاحبه ,وليس كذلكء ولكنّه حيث طمثت 
حواء دذلكقبل أن تلد ابنيها وأمًا أنتم فتقولون: أو لعين فاضت على وجدالأارض 
العين التي ببيت المقدس, و ليس كذ لكهوءو لكنها لعين | لحياةالتي دقف عليهاموسى ]إل 

دفتاه ومعهماا لنونالمالح,فسقطمنهفيهافحي , )١(‏ دهذالماءلايصيب هيتالا" حي» 


. فسقطت فيها' فحيبت‎ )١( 


اهامة صا حب الزمان عليهالسلام 4 
وأماأنتمةتقو لون: أو لقي اهتر” على وجدالأرض الشجرةالتي كانتمتهاسفينة نوح 
عليهاللام » وليس كذلك هو ء ولكننها النخلة 'نتي أهبطت من الجنّة . د هي 
العجوة , ومنها تف راع بيع هاترى من أتواع التخل . ففال ؛ سدوت واه الذي 
لاإله إلا'هو إني لأجد هذا ني كتب )١(‏ أبي هردن عايهالسلام ‏ كتابته بيده 
وأملاء عمّي هموسىعليهالسلام ‏ ثم قال : أخبر ني عن الثلاث الآخر : عنأوصياء 
ص صلّى الله عليه وآ له , وكمأئمّةعد بعده ؟ دعن منزله في الجنّة ؟ ومن يكون 
معه ساكتاً فى مثرله ؟ فقال أميرااؤمتن عله اشلام: نا هارو" ! إن محمد 
عليه السلامإثتى عشروصبا ام ةعدل: لابشر "هي +ذلانمن خذاهم عولا تو حعون 
بخلاف هن خالفهم » وإتهم أرسب في الدين من 


ومسكن عن عليه ا لسللام 2 جنلة عدن لشي 5 رهاالت عو وعدل” و غرسها بسده. 


1 0 !1 ا م 
لجال الرفاسى 2 ار 2 


ومعدفي مسكتدفيها الأئمسّةالاثناعشر العدول . فقال : صدقتوالل الذي لاإلهإلا هوء 
إِنْى لأجدذلك ني كتب (؟) أبي هارون عليهالسلام ‏ كتابته بيده وإهلاء عي 


موسى عليه السلام فال : أخبر ني عن الواحد كم ,عيش و صي ص عليها لسللام 


5 9 2 . 030 5 4 - 
من بعده ؟ وهل يموت هواد يقل 0 قال : 5 هارد ني 2/1 دعيش بعده ثلاثين سدهة ع 


لاتز مد ها ولاتتقص ع 03 م بصراب ضر به هاهنا ‏ ودضع مله على قرنه 
وأوماً إلى لحيته ‏ فتخضب هذه من هذه . 
قال : فصاح الهاردني" وقطع كشنيره () وقال : أشهد أن لااله إلا الله 


وأشهد أن" غاعيده حر للك وص بي" رسوله صلّىاللُ عليه وآلهء رشبغى 


)1( كتاب . 

(5) صاب 

() كذا يقرهما فى! انسخة؛ وهذما لجملة لم تدكر فى المصادد التى نشيراليها فىالذيل 
الاالكافى بهذه العبارة 9 قطع كستيجهة) .وهو كما فى ا لوافى يط غليظ يشده الذمى فوقثيابه 
ددن الزنار.. 


ااا تقريب المعارف 


فرق ولاتفافق وأن ن تعظم ولاتستضعف ٠و‏ حسن إسلافة 00 

وردداعن ابي حمزةااثمالي" قال : شتمعك علي دن الحسين بعلا عنام قول :إن اثٌّ 
عز"وجل” خلق علا عليهالسلام وإثنىعش من اخ سته من نور عظمته فأقامهم 
أشباحاً قِ ضماء ثنوره بعبدونه و مستحواثة وبقد” سوته, رهم الأئمة هن بعد 5 
صلى 5 عليه وآله ايه 

وروداعن زرارة قال : سمعت أباجعفر عليه لسلام يقول وال ص صلوات 
الله عليه إثناعشر إهاماً كلهم محد"ث , ورسول الله وأميرالمؤمنين علي بن أبي طالب 
صلوات ال عليهما هما الوالدان . (*) 


د ردوا عن الحسن بن العيّاس بن الحريش عن أبي جعفر عدن علي بن 
هوسى ولخ قال : إن" أمير المؤمنين عليهالسلام قال لابن عباس : إن” ليلةالقدر 
في كل سنة وانّه ينزل في تلك الليلة أمرالسئة , و كذلك ولاة الأمس (5) بعد 
رسولاله صلّىالله عليه و آله ؛ قال ابن عباس : منهم ؟ قال : أناأحد عشر من 


صلبى محد ثون )ه) 3 


)١(‏ دقاه الكلبنى فى الكافى . /١‏ .”ده والصدوق فى الاكمال ص .. والخصال 
ص ع/اء والنعمانى فى الغيبة ص 417 وأحمد بن محمد بن عياش فى مقتضب الاثر ص+١‏ 
١!‏ مع اختلاف يسير . 

(؟) دقاه فى لكافى١1/‏ ٠ه‏ مع اختلاف يسير والصدودفى الاكمال ص لمم 
اختلاف يسير أيفاً » فقال : قد روى هذا الخبر بغير هذا االفظ الا أن مسموعى ماقد 
ذكرته. 

() الكافى ١‏ / "من وغيبة الشيخ الطوسى ص 7 مع اختلاف يسير . 

() فى الغيبة :و لذ لك الامر ولاة بعدرسو الله . 


(0) غيبة الشيخ الطوسى ص 18# والكافى /١‏ "د ونفيها : أثمة محدثون. 


امامة صا حب الزهان عليهالسلام 0 


0 وبإسنادمقال : 17 201 وآله لأصدابد :آمنوا دليلة! لقدرء 
فأنّها تكون بعدي لعلي بن أبيطالب وولده وهم أحد عشرمن بعده عَلْهخْ . )١(‏ 

ورودا عن أبي بصير أبي جعفر عليه لسلام قال : يكون تسعة أئمة بعدالحسين 
عليهالسلام تاسعهم قائمهم (؟) . 

ورودا عن زرارة قال : سيعت أباجعفر عنيه.لسلام يقول الأئمّة إثناعشر 
أماهاً منهم الحسن والحسين , ثم" الأثئمّة من دلد الحين فللا . (م) 

في(*)أمثال لهذه الروايات الواردة من طريقي الخاصة والعامة . 

ومعلوم إن" 5829 الع تناس ! يفل الدائة شه أذ) و الخالف فى 
معناه برهان صحتته , إذلاداعي للمحجوح بد إلا الصدق الباعث علمى روايته . 
وإذا ثبت صدقنقلتهاقتضىإمامةال مذ كورين فيه » لكونهنصاعلى عدد لم يشر كهم 
فيه أحد حسس ماقدمناء . 

والضر بالثانىمن النص”» نص أبيدعليه بالامامة و شهادة المقطوع بصدقهم 
بإهامته. 

فم النهن عن أدنة فماروي هن عدة طرق عن عّلبين على من بلال قال : 
خرح إلي' من أبيش الحسن بن على لعل قبل هضيئّه بسنتين يخبر ني بالخلف 
من بعده . (ع) 


.هم/١ اكمال الدين ص ١م؟ء واكافى‎ )١( 

(؟) غيبة النعمانىي ص ع4 والخصال ص ١4خ‏ والكافى ١/7"د‏ . 

(") الكافى ١/سم'ن‏ معاختلاف يسيرو الخصال ص 88٠6‏ وفيه : منهم على وا لحسن 
والحسين . 

(ع) كذا. 

(4) أى بمضمونه . 

(ع) الكافى 808/1١‏ والارشاد للمفيد ص 8/8" وذيله : ثم خرج الى من قبل مضيه 
بثلاثة أيام يخبرنى با لخلف من بعده . 


عالما تقريب المعارف 

وروواعن عدة طرق عنأبيهاشم الجعفري قال : قلت لبي عليهالسلام: 
جلالتك بمنعنيعنسألتك ؛ فتأذن إلي أنأسألك , فقال : سلء فقلت :يا سيّدي 
هل لك ولد ؟ قال : نعم » قلت :فإنحدث أمر فإي نأسأل عنه ؟ فقال : بالمدينة(١).‏ 

ورودا من عداة طرق عن أحمدين عد من عبد ال قال : خرج من أبي عل 
عليهالسلامحين قتل الزبير [ى] : هذاجزاءمن اجترء (؟) على الله تعالى في أدليائه. 
برعم (©)أنه يقتلني وليس لي عقب » كيف رأي قددةَال فيه ؟ قال : ولد له ولد 
ميا بأسم وشو ا لات عليهد اله وذاك في 200 و خمسين وهأتين (©). 

وروواعن أبِي هاشم داود بن القاسم الحسفزي قال سعفت أ الحس عليه 
السلام يقول : الخلف هن بعدي الحسن عليدالسلام » فكيف لكم بالخلف من بعد 
الخلف » فقلت : وام جعلت فداك ؛ قال : لأتكم لاترون شخصه ولابحل” لكم 
ذاكره باسمهء فقلمت : كيف نن كره ؟ فقال : قولوا الحجة من آل عر لخ (د) . 

ورووا عن عمره الأهوازي قال : أراني أبوضٌ عليهالسلام ابنه عليهالسلام » 
فقال : هذا صاحبكم بعدي . (ع) 

وروداعن نصر(/)ين علي" العجلي" عن رجل هن اعفار ساد قال:+ 
أتيت سر" من رأي و لزهت با بأبيصٌ عليهالسلام » فدعاني » فدخات عليه وسلمت» 


)١(‏ الكافى١58/1"‏ معاختلاف يسير . والغيبة للطوسى ص و١‏ والارشادصم؟, 
(؟) فى الكافى : افترى . 

() فىالكافى . زعم . 

(ع) الكافى ١/١‏ نوالارشادص ١‏ «والا كمالص . مع مع اختلاف يسير . 

(0) الكاقى 81/1١‏ والاكمال ص معع والارشاد ص 884 مع اختلاف يسير . 
(ع)الكافى ١8/1؟؟‏ والارشاد ص 09" . 

(/) فى الكافى والاكمال : ضوء بن على . 


إهامة صاحبالز مان عليهالسلام علي 
فقال : ما الذي أقدمك ؛ قال : قات: دغبة في خدمتك ؛ قال : فقال لي : الزم الدار 

قال . فكنت معالخدم فيالدار »ثم صرات اشترى لهمالحوائج هن الوق .ء كنت 
أدخل هن غير إذنإذاكان فيالدار رجال .)١(‏ قال: فدخلت عليه بومادهوؤدار 
الرجال » فسمعت حر كة في البيت فناداني : مكانك لاتبرح » فلم أجسرأن أدخل 
ولاأخرج » فخرجت علي" جارية معها شيء مغطى ؛ ثم“ ناداني أدخل فدخلتء 
فنادي الجارية » فر جعت فدخلت إليه : فقال لها  :‏ كشفى عما معك , فكشفت 
عن غلام أبيض <سن الوجه فكشف أبوع_عنيهالسلام عن بطنه » فإذاشعر نابت من 
لييّته إلى سر” ته أخضر ليس باسود فقال : هذ! صاحبكم, ثم" أمرها فحملته , فما 
رأيته بعد ذلك حتى فضي أبوضن عليه لسلام (؟) . 

فيأمثال لهذه النصوص . 

وأما شهادة ا مقطوع بصدقهم فمعلوم لكل" سامع لأخبار الشيعة تعديل أبي 
ص الحسن بن ل ملام ججاعة مهن أصحابة و جعلهم سقراء بينه وبين أدليائهم 
والامناء على قبض الأخماس «الأنفال وشهادته بإيمانهم وصدقهم فيما يؤد ونه 
عنه إلى شيعته , وان" هذه الجماعة شهدت بمو لد الحجّة بن الحسن علميهالسلام 
و أخبرت بالنص” عليه من أببه ظلهةُ و قطعت بإمامته وكونه الحجة المأهول 
للانتصار من الظالمين » قكانذ لكمنههم نائباًمناب نص" أبيه عليه السلام لو كانمفقوداً, 
إذلافرف في ثبوتالحكم بن أن ينص "عليه حي ةملوع لنصئة لكوعة نبا ال ]عام ؛ 
وب نأن منص عليه منصوص على صدقه يقول نبي" أوإهام » والجماعةالمن كورة :(*) 


)00( فىدار الرجال . 

(؟)اكافى "59/1١‏ والاكمال ممع 

(؟) دوى الصدوق ره فىالاكمالروايات عدفيها أكثر هذه الجماعة ممن رأىالقائم 
عليها لسلام راجع صن اع وبع ووعم وهمع . 


عما تقر يب اللعادف 

أبوهاشمداددين قاسم الجعفري” (0) » وص بن علي" ابن بلال .(ع)دأبوعمردعثمان 
دن سعيد السمان (ه) 0 وابنه موعن عل بن عثمان رضي الّعنهم (ع) » تعمرد 
الأعوازي () , وأحمدبن إسحاق (4) وابوّ الوجنائي (9) »وإيراهيم بن 


(") دوى أن أيامحمد عليهالسلام قال له :أنت فى حزبالله وزمرته اذاكنت بالله 
مؤمنأ وبرسوله مصدتآو بأ ليائه عارفا ولهم تابعاً فابشر ثم ابشر . وقال النجاشى :كان عظيم 
المنزلة عندالائمة عليهم! لسلام وشريف ا لقدر ثقة. راجع تنقيح المقال /؟اءع. 

(ع) فيه بحث راجع تنقيح المقال وغيره . 

(0) دوى أن أبا الحسن عليهالسلام قال فيه : العمرى ثقتى فما أدى اليك عنى فعنى 
يؤدى وما قال عنى فعنى يقول فاسمع له وأطع فانه الثقة المامون . الكافى ١/.عم‏ وقال 
الشيخ الطوسى : هومن أصحاب العسكرى جليل القدر ثقة وكيله عليها لسلام.رجال الشيخ 
س 4٠د‏ وتنقيح المقال ؟/دن+؟ 

(2) دوى أن أبامحمد عليها لسلام قال خيه وفى أبيه : العمرى وابنه ثقتان فماأديا عنى 
فعنى يؤديان وماقالالك فعنى يقولان فاسمع لهما واطعهما فانهما الثقتان المأمونان . الكافى 
١‏ فقال الشيخ الطوسى : هووأبوه وكيلان من جهة صاحبا!لزمان عليها لسلام و لهما 
منزلة جليلة عندا لطائفة . رجالا لشيخ ص 4 ١د‏ وتنقيح المقال ١89/0‏ 

() قال المحةق! لتسترى : لعله الحصينى الذى عده الصدوق فى الاكمال ص ممعم 
فى من رأى الحجة .قاموس الرجال /ا/ع؟١1‏ . 

(4) قال الشيخ فى الفهرست :كان من نخواص أبى محمدعليها لسلام ودأى صاحب 
الزمان وهوشيخ القميين ... 

(9) قال الوحيدا لبهيهانى :انه من سفراءا لصاحب وأيوايه المعردفين الذينلاتختلف 
الامادية فيهم وعد الصدوق في الاكمال ص بمع# إيا محمد بن الوجناء ممن راى القائم 


عجل الله تعا لى فرجه.راجع تنقيح المقال صعم هن فصل الكنى : 


إهامة صا حب الزهان عليه السلام اما 


مهزيار )١(‏ وغل بن إبراهيم . (؟) 

داما الضر بالغالث من الاص” فهو ماورد عن آبائه صلواتالله عليهم من 
النبي و أميرامؤمنين إلى ابنه الحسن بن على وت بغيبة الحجّة قبل وجوده 
وصفتها قبل مولده و وقوع ذلك مطابقاً للخبر » من غير أن بنخرم هنه شيء . 
وهذا الضرب من النص'دال" على إهامته . و كوته المهدي”المأهول إهلاكالظالمين؛ 
لشوت النص" بغيبته القصرى والطولى المختصة بهء ومطابقتها للخير عنها . 

فمن ذلك ما رواه الحسن بن محبوب عن إبراهيم الخارقي عن أبي بصير 
عن أبيعبد الل عليهالسلام » قال . قلت له :كان أبو جعفر عليهالسلام يقول :لقائم 
آل م عليهالسلام غيبتان واحدة طويئة » والاأخرى قصيرة قال : فقال لي : نعم 
با أبابصير إحداهما أطولمن الا أخرىء ثم'لايكون ذلك - يعني ظهوره ‏ حتى 
يختلف ولد فلان د تضيق الحلقة ؛ د يظهر السفياني ويشتد' البلاءويشمل الناى 
موت دقتل «لجأون فيه إلى حرءالل حرم رسوله صَلْىالل عليه آله . (5) 

وروي عن معادية بن وهب عن أبي عبدابنٌ عن آبائه َلقيلِخْ عن رسول الله 
صلَىالله عليهد 1 لهإنّه قال : يفسد الناسثم يصلحهااية بعد أمن ولدي خاملالذ كر 


لااقول كاملا سه «لاموضعة والكن ق صواقة عنهه و كوت اثذاء امه 


ياليمن (*) . 


)١(‏ فى ديمع الشيعة . 50 الصاحب عجلالله تعالى فرجه و الابواب 
المعروفين الذين لاتختلف الاثناءعشرية فيهم . راجع رجال الاسترآ بادى ص 78 . 

(؟) عده ابن طاووس من الو كلاء و الابواب المعروفين للناحية الميادكة الذين 
لاتختلف الامامية القائلون بأبى محمدالعسكرى عليهالسلام فيهم . تنقيح المقال */ لان - 
رجال الاسترآبادى ص ب#لا؟ . 

(*) غيبة النعمانى ص 178 ؛ وفيه : حتى يختلف سيف بنى فلان . 


(0 


هما تقر يب اطعارف 
ورووا عن الاصبغ كانه قال انيت أمين اللؤهنين عليهالسلام فوجدته 
ينكت في الأرض ٠‏ فقلت له : يا أميرالمؤمنين مالي أراك مفكّر اتنكت ني الأرض 
أرغبة هنك فيها ؟ قال : والله ها دغبت فيالدنيا قط" ولكني في هولود يكون من 
ظهري الحاديعشر بعدي , وهواطمهدي الذي يملأها عدلاً وقسطأً كما ملئت جوراً 
وظلماً , يكو ثله حيرة وغيبة تضل بها [فيها ن ل] أقوام» ويهتدى بها خرون: 
قلت يا أميرالمؤمنين : إن"هذا لكائن قال : نعم كما أنّه مختوم )١(‏ . 
وروواعن زرارة قال : سمعت أباعبدالل عليهالسلام يقول : إن" للغلام غيبة 
قبل أن يقوم » قلت: ولم؟ قال : بخاف - وأوما بيده إلى بطنه - م قال : بازرارة 
وهو المنتظر . وهوالذي بشك” الناس في ولادته » فمنهم من يقول : هات إبوه 
ولاخلف لهء ومتهم من يقول : مات أبوه وهوحمل », ومنهم من يقول : هوغائب 
قدوك قبل موت أبيه بسنتين , وهو المنتقم (؟) عليهالسلام غير ان الله يحب" أن 
ينتحن العبعة فته ذلك ورعات النطلوق زه 
وروداعن المفضّل بن عمرقال : قال أبوعبدالله عليهالسلام : أقرب مايكون 
العبد هن الله سبحانه أرضي مايكون عنه وأرضى مايكون عنهإذا افتقد حجةال 
سبحانه فلم يظهر له دلم يعلم مكانه, وهوتي ذلك يعلم أنه لمتيطل حجنةاللّتعالى 
د بيّناته(؟)فعندها توقعوا الفرح؛ وقد علمأن أدلياءه . لابرتابون» ولوعلم أتهم 
بر تابونماغيتبه عنهم طر فة عين» ولاتكو نالغيبة إلا على رؤوس شراد الثاس . (ه) 


)١(‏ غيبة الشيخ ص ٠١#‏ واكمال الدين ص 789 وفيهما : كما أنه مخلوق » ولعل 
الصحيح : محتوم بالحاء المهملة . 

(؟) هنا كلمة يحتمل ان تقرء : المنتظر أو المنتقم . 

(*) داجعاكافى ١‏ /لاع" وواعس واكمالالدين ؟عم وعس#م وغيبة التعمانى عع١.‏ 

(6) فى الاضل : بنيانه » 

(ه) اكمال الدين و8" و/اسا”م . 


أمامة صاحب الزمان علي هالسلام 4م ١‏ 

ورووا عن حنان بن سدير )١(‏ قال : سمعت أباعبدالنهعليهالسلام يقول : إن" 
قُ الفا ل هن فوسف العام . قلت : كأئك تذ كر حيرة (؟) أوغيبة » قال : 
وها تنكر ذلك من | هذا| هذه الا مة أشباه الخنازير .إن إخوة يوسف كانوا 
أشساط أولاد أنسياء 5 فتاجر وا بوسفوبابعوه « قد خلواءلمه وهم إخوته فلم بعر فوه 
حتّى قال لهم : أنابوسف ء فما تنكر هذه الا مةالملعونة أن يكوتالله تعالى بريد 
أن يستر حجدّته فيوقت من الأوقات » لقدكان بوسف إليه ملك مصر », دكان بينه 
دبين أببه مسيرة ثمانيةعشر بوهاًء فلو أراداتٌ أن يعلمه مكانه لقدر على ذلك , 
ّلد سار يعقوب :د لده عندالبعارة تعدا يام من بدذهم إلى مصر » فماتذكر 
هذه الاعة الملعوقة أن يقمق ابه احجته عليه انلام فافمل يومف علي ةا لاا 
فيكون دمششى في أسواقهم ويطأسطهم دهم لابعر فونه دي يأذَنالٌ سبحا نه أن 
بعر فهم نفسه كما أذن ليوسف عليهالسلام » فقالوا له : أنت يوسف ؛؟ قال : أنا 
بوسف (0) . 

ورددا عن فرا تبن أحنف رفعه إلى أميرالمؤ منين عليه لسلام قال:ذكر القائم 
هن ولده فقال : ليغيين حمى بقولالجاهل هالنه في ال عليه لسلام حاجة .(*) 

وردداعن المفضّل قال : سمعت أباعبدالله عليهالسلام يقول : أُمَادالل لبغيين* 
القائم عنكم سنينا مندهر كمحمى يقال : هات أوقتل بأي" واد سلك وليدمعن” 
عليه عيون المؤمنين : دلتمحصن'دلتكفأن كماتكفا السفن في أهواج البحر .(ه) 

. فى المصادر التى نشير اليها فىالذيل : عن فضالة عن سدير الصيرفى‎ )١( 

(؟) فى الكافى : تذكره حياته أوعيبة . 

(") الكافى إ/عسم والاكمال عع١‏ وو80١س‏ والبحار ١ن8/؟؟١‏ شلا عن 
علل الشرايع . 

6 اكمال الدين 9.م وبم.م. 

(ه) اكافى 1/معم" واكمال الدين لاع*"م . 


5 تقريب المعارف 


ورودا عن الاصبغ قال : قال أميرالمؤمنين عليهالسلام : صاحب هذا الأمر 
الشريد الطريد الفريد الوحيد )١(‏ . 

ورووا عن أبي بصير قال : سمع تأ باجعفر عليهالسلام بقول : في صاح الس 
أر بع سئن هن أربعة أنبياء سنتة من موسى » وسنّة من عيسى » وسنة من بوسف 
وسنة هنجل صلى النعليه وآ لدوعلىجيع أنبياءاللهورسله . فأمًا موسى عليه السلام 
تاكن كرات وما عيسى عليهالسلام فيقال : مات ولم ويف بقاع ووس 
ءليهاللام فالغيبة عن أهلهبحيث لايعر فهم دلابعر فونه , وَأُمَاضٌ رسولالله صلى الله 
عليه و آله بالسيف (؟) . 

و رووا عن علي بن أبي<مزة عن أبيعبدالله عليهالسلام قال : لايد" لصاحب 
هذا الآهر من غيبة» ولابد له في غيبته من عزلة ونعم المنزل طيبة. (*) 

ورووا عن إسحاق بن عمّاد قال : قال أبوعبدالله عليهالسلام : للقائم غيبتان 
إحداهماقصيرة دالا أخرى طويلة؛ الاو لى يعلم مكانه خاصّة لأوليائه (ع) 

و رووا عن أَُوب بن نوح قال : قلت لأبيالحسن الرضا علي هالسلام :إني 
أرجوا أن تكون صاحب هذا الأمر دأن يسوقداله إليك بغير سيف فقد بويع لك 
و ضربت الدراهم باسمك » فقال : ما هنا أحد اختلفت إليه الكتب د ١‏ شيراليه 
بالأصابع وسئل عن المسائل وحملت إليه الأموال إلا اغتيل أومات على فراشه , 
حتى يبعث الله لهذا الأهمرغلاماً منتاخفى' المولد والمنشاً غير خفى” في نسبه .(ه) 


(١)اكمال‏ الدين 08.؟. 

)١(‏ داجع اكمال الدين ع؟* و١.ه"‏ وغيبةالنعمانى ١2‏ وغيبة الشيخ الطصوسى 
ص .ع ومنتخب الاثر "0١‏ . 
(") الكافى ١1/.٠ع8‏ وغيرة النعمانى 184 . 
() غيبة التعمانى ١٠7٠١‏ والكافى »+٠0/١‏ 


(ه) الكافى ١1/١ع#‏ واكمالالدين 07٠١‏ . 


إهامة صاحب اازمان عليهالسلام الوا 


ورووا عن عبدالله دن عطاء [عن ا جعفر ]| قال: قلت له : إن" شبعتك 
بالعر اق كثيرة فو الله ها في أهل بيتك مثلك, فكيف لاتخرج ؟ فقال : ياعبدالله 
بن عطاء ! قد أخذت تفرش ١‏ ذنيك النو كى » أيواللّه ما أنابصاحبكم » قلت له: 
فمن صاحيئا ؟ قال : انظروا من عمى على النتاى أمن ولادته فذلك صاحبكم ) 
إتدليس منااحد شار إليه بالا صابعويمضغ بالألسن 8 مات غيظاً أودغم أ نفه. 6 

وردووا عن دما نالتمار قال : قال أيوعبدالأه عليه لسلام : إن" لصاح بهذا 
الأمر غيبة » المتمسّك فيها بدينه كخارط القتاد بيده ثم قال : هكذا بيده 
فيكم يمسك شوك القتاد بيده ؛ ثم قال : أن" لصاحب هذا الأمر غيبة فليتتق الله 
عبد » والشيتك بديئه (؟) 

وروداعن عبيدين زرارة قال : سمعت أباعيدا لا لله علي هالسلام وقول : يفقد 
الناى إحامهم نشهد الوسم اهم ولايرونه ٠.‏ فيه 

ورووا عن عبدا لله ين عطاء عن أ جعفن عليه لسلام قال : واللّه لكو 
باسم رجل هنما فيكون صاحب هذا الامر حتى يأتي الله سبحانه به من حيث 
لابعلم الناى (*) . 

وروداعن علي بن مهزبار قال 1 كتيت إلى بي الحسن عل هالسلام أسأله عن 
الفرج ؛ فقال : إذاغاب صاحبكم عن دار الظالمين فتوقّعوا الفرج (2) . 

ورووا عن أبيهاشمداودبنالقاس الجعفري قال : سمعت أبا|الحسنالعسكري 
عليها لسلام يقول : الخلف عن بعدي الحسن عليهالسلام » فكيف لكم بالخلف من 

6 الكافى ١‏ ١/؟خ*‏ وغيبة النعمانى لاع١‏ ومع١ا.‏ 

(؟) اكافى ارعس" واكمالالدين وعم 


(*) اكمال الدين ععس والكاقى ١//امم‏ 


)0( 
() اكمال الدين ١٠م؟‏ 


ا تقر بي" المعارف 

بعد الخلف؟ فقلت : ولم؟ قال :لأنكم لاتر و نشخصهه لاربحل لكمن كره بأسمه(١).‏ 

في أمثاللهذه الردايات الدالة على تخصص الامامة بعدالحسن عليهالسلام 
وإلى الآن بالحجنة بن الحسن لطعلا . 

وممايدل على إهامته ظهور الأعلام على أبدي سفرائه . 

فمن ذلك هاروده عن عل بن إبرأهيم بن مهزيار قال : شككت بعد هضى” 
أبِيضٌ عليهالسلام » فاجتمع عند أبي مال جزيل , فحمله ور كب في السفيئة » 
فخر حت معه مما فوعك وعكاً شديداً فقال : يابنى رد ني فهو الوت » و قال 
للق 4 (69 : اتق الله 2 هذا مال دأوعى إلى وهات 2 فقلت قِ نفسى : لم يكن 
أبي ليوصي بشيء غير صحيح » أحمل هذا المال إلى العراق فأكترى داراً على 
الع + فلا خبر أحداً بشيء فإن دضح لي شيء كو ضو حه مغ أبي ص عليهالسلام 
أنفذته وإلا أنفقته » فقدمت|اعراق واكتريت داراً على الشط" دبقيت أيامافأذا 
أنابرقعة مع رسول »؛ فيها : باضرمعك كذا و كذا حتتى نص" جميع مامعى ممالم 
أحط به علمافسأمتا ل الإلىالرسول: بقيتأياماً لابرفعبي رأسا (©) » فاغتممت 
فخرج إلي” : قد أقمناك مكان أبيك فاحمداللّه . (ع) 

ورووا عن أبي عبدالله الغينا ني : (5) قال : أوصلت أشياء للمرذباني” وكان 
فيها سواد ذهب فقبات ورد على" السوار فأمرت بكسره فكسر ء فإذا في وسطه 
مثاقيل حديد وتحاس د صفر» وأخرجت )ع( ذلك منه وأنفذت الذهب فقبل. (07) 

)١(‏ اكافى اعم 

. قال لى‎ )١( 

(9) دأس . 

(؟) غيبة الطوسى ١7١‏ 

() فىالكافى : النسائى وفى الوافى : النسابى وفى الارشاد والبحار : السيارى . 


(ع) فأخرجت . 
(9) اكافى ١/م١ن‏ والارشاد للمفيد "#١‏ والوافى ٠١/".؟‏ والبحار ١ن//!9؟.‏ 


امامة صاحبالزمان عليهالسلام ع 
درددا عن علي بن م قال : أوصل رجل من أهل السواد مالا فرد” عليه . وقيل 
له : أخرج حق" بني عملك منه و هو أدبعمأة درهم , دكان الرجل في بده ضيعة 
ولد عمتّهفيهاشر كذقد حبسهاعليهم » فنظر فإذالولد عمه في ذلك الما لأر بعمأة 
درهم , فأخر جها وأنفذا لباقي فقبل )١(‏ . 

وروداعن القاسم بن العلاء قال : ولد لي عد بنين فكنت أكتب وأسأل 
لدعاء , فلايكتب إلي بشيء فماتوا كلهم ؛ فلم دلدلي الحسن ابني كتبت أسال 
لدعاء فا أجبت فبقي والحمدية .(؟) 

ورووا عن عللي”بن الحسين اليماني : كنت سغداد فاتفقت (") قافلة 


3 


ليمائيين » فأردتالخر دجمعهم : ين الاذن بي ذلك فخرج : لانخرج 
مهم فليس لك في الخر د جهعهم خيرة دأقم بالكو فذ ع قال فافيرع وخر جتّالقافلة 
فخرج عليهم حنظلة فاجتاحتهم . قال :و كتبت أستأذن في ركوب الماءقلم يؤذن 
لي » فسألت عن المر اكب التي خرجت في تلك السنة في البحى ؛ فما سلم منها 
مر كب ء خرح عليها قوم بقال لهم «البوارح» فقطعوا عليها(؟) . 

و رووا عن الحسن بن الفضل بن يزيد الهمداني (3) قال : كتب أبي بخطّه 
كتاباً فورد جوابه » ثم" كتب ب بخطلي فودد عراف 4 كيه رين الا 
من فقهاءأصحابنا فلم يرد جوابا » فنظرت (ع) فإذا العلّة ذلك أن الرجلتجو ل 
بين ذلك قرهطيئا . (7) 


.٠١"/؟ عوالوافى‎ ١ والارشاد‎ ١9/1١ ىفاكلا)١(‎ 

(؟) الكافى ١4/1١خ‏ والارشاد 01" . 

(©) فى الكافى والارشاد : فتهيات قافلة لليما نيين . 

(ع)الكافى ١95/1١ن‏ والارشاد ,مم . 

(ه) فى الكافى : الحسن بن الفضل بن زيد اليمانى » وفى الارشاد : الهمانى . 
(2) فنطر نا .+ 

(/) الكافى ١/0٠5ن»ء‏ الارشاد ؟ عم , البحار ١ه/9.*.‏ 


ورووا عن الحسن بنالفضل قال : وردت العراق وزرت طوس )١(‏ وعزمت 
أن لاأخرج إلاأعن بيّنة هن أهري ونجاح من حوائجي دلو احتجت أن ١‏ قيمبها 
حت أتد” ف »قال:و ف خلال ذلك يضيق صدري بالقام, وأخاف أن يفو تني 
الح" ؛ قال : فجئت يوهاً إلى عل بن أحمد أتقاضاه فقال لي ص إلى مسجد كذا 
و كذا فإنّه ,لقاك رجل قال : فصرت إليه » فدخل علي" دجل فلما نظ إلي” 
ضحاك وقال : لاتغتم' فإدّك ستحج'في هذه السنة وتنصرف إلى أهلك وو لدكسالماً, 
فاطمأنّت أفسي وسكن قلبي ٠‏ فقلت : أرى (؟) مصداق ذلك إن شاءاللٌ . قال 7 
وردت العسكر فخرجت إلي' صرأة فيها دنانير د وب فاغتممت و قلت في نفسي 
جزائي عند القوم هذا د استعملت الجهل فرددتها , و كتنك رقعة 5 ندمت بعد 
ذلك ندامة شديدة وقات في نفسي : كفرت برداي على هولاي عليهالسلام , 0 
“كشت رقعة 7 خر ى أعتذ: دهن ٠‏ فعا ااام واستففض من ذلك وأنفذتها وقمت 
اتطهدق للملاة د أنا في ذلك ١‏ فكر” في نفسي و أقول وفص تاراح 
أحلل صرارها ولما حدىدثث فيهاحد ثا حتى أحملها إلى في فإنه أعلم هني فيعمل 
فيها بما بشاء فخرح إلى الرسول الذي حمل إلي" الصر"ة دقيل له : أسأت إذلم 
تعلم الرجل انا ربمافعلناذلك بموالينامن غير مسالة ليتبر كوا به؛ وخر جإلي”: 
أخطات في رد بن نا فإذااستغفر تالثفالُ يغفر لك , فأمًا إذاكانت عزيمتك و عقد 

نستك أل" تحدث فيها 00 ولاتافقها فيطريقك فقد صر فئاها عنك فأمّاالئثوب 
فلابد”منه لتحرمفيه؛ قال : و كتبت في معنيين و أردتأن أكتب في الثالث فامتنعت 
منه مشافة أن يكره ذلك 2 فورد جواب ال معنيين والثالت الذي طويت مفسراً 
والحمدكٌ 5 و 


نر 


. فى الكافى : فزرت العراق ووددت طوس‎ )١( 
. (؟) فى الكافى وأقول ذامصداق » وفى الارشاد : قلت هذامصداق‎ 
8خ والارشاد ام مع اختلاف يسير‎ ١/1١ الكافى‎ )*( 


امامة صاح ب الزماك عليها لسلام دوا 


ا عن الحسن بن د اس قال: شككتق أمن حاجزرين بزيدء 
فجمعت شيئاً ثى' صرت إلى العسكر » فخرج إلي” : ليس فيناشك" ولافي منيقوم 
مقامنا باهر نا قادرين » فاردد مامعك إلى حاجزين يزيد . (؟) 

وردداعن بدر غلامأحمد بن الحسن قال : وردتالجبل وأنالا أقول بالامامة 
أحبّهم (؟) جملة إلىأن مات يزيدين عبداللهفادصي في علّته أن يعطي الشهري 
السمند وسيفه ومنطقته إلى مولاه فخفت إن أنالم أدفع الشهري إلى إذ كو تكين 
نالني هنه استخفاف فقوم تالدابّة والسيف والمنطقة سبع هأة دينار في نفسي ولم 
اطلع عليه أحداً . فأذا الكتاب قد ورد على من العراق : أن وجنه السبع مأة 
دينار التي لنا قبلك من ثمن الشهري والسيف وا لمنطقة . (") 

ورددا عنأبي شر الحسن بنعيسى العر يضى قال : لما مضي بوص عليهالسلام 
ورد رجل هن مصر بمال إلى مكّة للناحية , فاختلف عليه فقال بعض الناى : إن" 
بال عليه لسلام مضيمن غير لدد ا لخلف من بعده جعفر » وقال بعضهم : مضي فق 
عليهالسلام عن ولدهوخلفه ؛ فبعث رجلاً كني أباطالب » فورد العسكر دمعه 
كتاب » فصاد إلى جعفر ؛ فسأله عن برهان » فقال : لابتهياً في هذا الوقت : فصاد 
إلى الباب وأنفذالكتابإلى أصحابنا » فخرج إليه :1 جر ك الله في صاحبك فقدمات 
وأوصيبالمال الذيكانمعهإلى ثقةءليعمل فيه بما يحب », ذأ جيب عن كتابه .(8) 
ورووا عنالحسن بن خفيف عنأبيه قال : بعث حرء(8) إلى المدينة مدينة 


الرسول صلّيالله عليه و آله ومعهم خادمان » فكتب إلى خفيف أن اخرج معهم , 


(١)اكافى ٠١/1١‏ والارشاد عم" . 

(؟) فى الارشاد : ولا احبهم جملة . 

(*) الكافى 55/١‏ والأارشاد ععم 

(+) الكافى 58/1١‏ ؛ الارشاد : هم مع اختلات يسير . 
(ن) فى الكافى بعث بخدم الى ... 


عوا تقروب ال معارف 
فلمًا وصلوا إلى الكوفة . شرب أحد الخادمين مسكراً » فماخر جوا من الكوفة 

حتى ورد كتابمن العسكر برد الخادم الذي شرب المسكر وعز له عن الخدمة(١).‏ 

ورددا عن عبن شاذان النيسابوري” قال : اجتمع عندي خمسمأئة ددهم 
إبنقص هنه عشر ونددهماً فأنفت أن أ بها ناقصه ,» فوزنت هن عندي عشر بن 
درهماً و بعئت بها إلى الأسدي'و لم أكتب مالي فيها » فورد : وصلت خمسمائة 
درهم لك هنها عشرون درهماً 5ه 

ورووا عن الحسن (*) بن عن الأشعري' قال : كان يرد إلي" كتاب أبي 
يللا في الاجراء علىالجنيد قاتل فادس (*)وأبي الحسن , (8) فلمًا مضي أبو 
عليه السلام » ورد استيناف من الصاح ب ئلا بالاجراء على أبي الحسن وصاحبيه(ع) 
ولم برد في أمر الجنيد شيء » فاغتممت لذلك فورد نعى الجنيد بعد ذلك » فإذا 
قطع جاربه إماكان لوفاته . (7) 

ورووا عنعيسىين نصرقال : كتبعلي بن زياد الصيمري سأل كفئاً فكتب 
إليه : إِنّك تحتاحإليه في سنة ثمانين» وبعث إليه الكفن قبل موته [ بِأينّام] (م) 

وردواعنعٌّرين هارون بن عمر ا نّالهمداني قال :كان للناحية على خمسمائه 
دينار » فضقت بها ذرعا ء ثم قلت في نفسي لي حوانيت اشتريتها بخمسمائة دينار 
ْ (1) الكاقى رسج ء البحاد ٠/61‏ 1م . 

(؟) الكافى /1١‏ "أن » الأرشاد : نم" . 

(*) فى الكافى : الحسين . 

()كذا فى الكافى والارشاد ؛ وفى الاصل : الجنيد دفاتك وفارس . 

(4) فى الكافى . وآخر. 

(غ) فى الكافى والارشاد : وصاحيه . 

(0) اكافى ا/ع؟ن . الارشاد: وعم . 


(8) الكافى 5/1١‏ . والغيبة للطوسى ١9/9‏ 


إهامة صاحب الزهان عليهالسلام و١‏ 
وثلائن دبناراً قد جعلتها للناحة بخمسمائة ولاوَال مانطقت .بذلك , فكتب إلى 
صل بن جعفر : اقيض الحوانيت هنر ين هادون يخمسمائة دبناد التي لناعنده )١(.‏ 

ورووا أن قوهاً وشوا إلى عبيدالل بن سليمان الوزير بو كلاء النواحي 
وقالوا : الأموال يجبي إليهم وسموهم له جميعهم » فهم" بالقبض عليهم ؛ فخرح 
الأهر من السلطان : اطلبوا أبن هذا الرجل فإن" هذا أمر غليظ ؛ فقال عبيدالله 
بن سلميمان : نقبض علي من ذ كرأنّه من الو كلاء , فقيل له : لا و لكن دسُّوا 
إليهم قوهاً لابعر فون بالأموال فمن قبض منهم شيئًاً قبض عليه فلم يشعر الو كلاء 
بشيء حتتى خرج إليهم : ألا" تأخذوا من أحد شيئًا أن يمتنعو! من ذلك 
ويتجاهلوا بالأمردهم لايعلمون ما السبب في ذلك فائدس للحمدين أ<مد رجل 
لابعرفه وخلابه » فقال : معىهال 1 ريدأن !أصلهءفقال له من : غلطت أثالا أعرف 
هن هذاشيئًا » فلم يزل بتلطف به وض بتجاهل عليه . د بدو'ا الجواسيس فامتنع 
الو كلاء كلّهم لما كان تقدام إليهم لم ,بظض بأحد منهم . (؟) و ظهرت بعد ذلك 
الحيلة عليهم داتها لم تنم .() 

درودا عن عبن يعقوب عن علي بنصٌر قال : خر جالنهى عن زيارة مقابر 
قريش و الحائر على سا كنيها السلام ولم يعرف السبب عفلمًا كان بعد أشهر دعا 
الوسر الباقطاني (ع) وقال له ألق بني الفرات و البرسيين دقل لهم : لايزودون 


هقايس قريش » فقد أمر الخليفة أن يتفقنّد كل" من زار فيقيض عليهم » (ه) 


)1١(‏ الكفى ار 5ه. 

(؟) اكانى ١/ه؟ه‏ . 

(6) فى الاصل : لم تنم . 

() فى اكافى : الياقطائى . 

(4) الكافى 584/١‏ ء الغيبة للطوسى ؟7!١‏ » الارشاد : ع8" . 


54 تقر يب ا معارف 
في أمثال لهذه الردايات إنراد ججيعها يخرج عن الغرض و في بعض 
هان كر ناه كفاية . 
وليس لأحد أن يقول : #يع هاذكرتموه من أخبار النصوص وال معجزات 
أخبار 1حاد , وهي مع ذلك مختصة بنقلكم ؛ وماهذء حاله لايلزم الحجة به . 
لون" هذا القدحدعوي مجر'دة » وهن تأمّل حال ناقلى هذه الأخبار علمهم 
هتواتر ين بها علىالوجه الذي تواتروا به من نقل النص' الجلي" » وقد بيّنا صحة 
الطريقة فيه فلاعتمدهاهنا عندالحاجة » ومساد لنقل معجزات النبي صلى الل عليه 
و آله ء ومن لميتأمّل ذلك وأعرض عنهلبعض الصوارف فالحجنّة لازمة له ولاعذر 
عليه . وإذائبت تواترها لمبقدح فيه اختصاص نقلها بالفرقة الاهاميئّة دون غيرها 
أن المراعي في صحدة النقل وقوعه على وجه لابجوز على ناقليه الكذب سواء 


كانوأ رار 5 ا ا كد سنن بمأنقلوه 3 مخالفين شه 5-4 هذا الطعن 6.60 )00 


وأما الكلام فى القسم الثانىوهو بيان الحكمفي غيبة الحجّةوسقوط الشبهة 


أما الجملة فإذاتق ر'رتإهامة صاحبالزهان لقلا بالأدلة العقليّة والسمعيئة, 
داقتضى كونه المعصوم فيماقال وفعل الموثدّق (؟) فيما يأتي . . . (©) وجبالقطع 
علىحسن ذلك , وسقوط التبعةعنه , وإسناده الى وجه حكمي له حسنت الغيبة» 
ولم كر لكل علمذلك أن شك" فيإمامتهلغيبة أدس تاب بوجوده لتعذ ر تمزه 
ومكانه » لأن حصول ذلك عزعذر لايناني وجود الغائب ولابقدح في إمامتهالثابتين 
بالأدلة » كمالايقدح إيلامالانهاك وذبح البهائم دخلق الموذيات في حكمة القديم 


(1و") هنا فى الاصل جملة ناقعاة محر فه تحتااجح الى ا لتصحيح 5 
(؟) الموفق. 


غببة صاحب الزمان عليه لسلام 158 


سبحانه الثابتة بالبرهان, و كذلك خوف النبي" صَلّىالتٌُ عليه و آله في حال 
واستتاره في خرى ومهادنتهي! خرى دتبائن )١(‏ ماأتي به من العباداتو الأحكام 
لابناني نبوأته ولابقدح في حجدته الثابتين بالأدلة . 

وإنكان غير عاامبو جود الحجة وإهامتهفلاسؤال له في غيبته » إذا الكلام 
فيها د هل هى حسئة أم قبيحة ؟ فرع لوجوده د بوت حجتته » ففرضنا مع هذا 
الجاهل بإماهة الحجدّة ايضاح الأدلة على إهامته وفرضدأن ينظر فيهاء فإن بفعل 
يعلم من ذلك هاعلمناه وسقط عنه شبهة الفرع لثبوت الأصل وإنلايفعل يكن 
محجوباً (؟) في الأصل والفرع . 

و هذا القدر من الجملةكاف في سقوط جميم مايتعلقون بد من الشبه في 
إهامة الحجتة يلبلا وغيبتدعن رعيته واستمرارها وعدم اللطف بالظهور د إدتفاع 
الحفظ والتبليغ للش بعة معها , وانتفاء الارشاد والتنبيههالقيام بمابلزم(؟)الاهاممن 
الأهر والنهي : إقامة الحدود والجهاد وقيض الحقوق وطول عمر الحجة . 

لأن* ذلك أبعم ليس يقبيح في جنسه ‏ وإ دما يقبح لوقوعه على وجه مخصوص 
د بحسن لآخر » و إذا ثرت هذا فلافرق بين أن بعلم ثبوت وجه الحسن في جميعه 
دبين أن بعلم استناده إلى معصوم لايجوز عليه فعل القبيح , كعلمنا ذلك فيجميع 
57 (©)الأنمياء وَلقخْ : إذتقدير فرق بين الأهرين متعن ر ‏ وهذا أحسم كاده 
الشغب وأ بعد من الشيه . 


د أما التفصيلوان (د) حسن غيبة الخائف هن الضرر القوي الظن" بكون 


.اذك)١(‎ 

(؟) محجوجاً . 

() فى الاصل » يكرم . 
(ع) كذا. 

(0) فان . 


و.* تق دب ال معارف 
الغيبة مؤمئة له منه » فمعلوم ضرودة وجوبها عليها فضلاحستها » لكونها محرذا 
هن ضرد ء و أما بوت ذلك في غيبةالصاحب ,للا فمختص” به يلقلا لكل" ذي )١(‏ 
ظلن" لوف وودراو هه لأنفتات عليه افه:. 
على أنا إذا كنا و كل مخالط متأمنل وقدم وجوده أوتاخرة تعلم ع0 
النبي صلْى الل علميه و آله د أميرالمومنين للبلا دالأئمّة هن ذدابتهما مَللمْ على 
أماهة الثانيعشرد كو ندالمزيلاجميعالدول والممالك الجامع للخلق على الايمان 
بالقهر والاضطرار علمئاتوفر دواعي كل" ذي سلطان وتابع له إلى طلبه وتتبع 
آثاره وقتل اللتّهم بنصرته بلا نجدهم عليه من حب الرئاسة وإيثارها علىالآخرة 
دقلّة الفكر في العاقبة و تأبيدها بقطع الأرحام وهجر الأحباب و بذل الأنفس 
والأهوال وقتل الأبرار وتعظيم الفجار وادتفع الريب عنًا بوجوب استتاره ما 
سثمر هذ! الخوف إلى أن يعلم يشاهد الحال أو بغيرذ لك وجود ا سكن 
بمثلهم من تأدية الفرض من جهاد الكفار » أو توبة المتغلبين من ذويالسلطان » 
فحيئئن بظهر منتصراً للحق” كظهور كل" هن الأنبياء وخلفاءاللٌ في الأر ض وَللقلا 
بعد الخوف والاضطرار . 
وليس لأحدأن يقول : فما بالا مو جودين من شيعته الذين قدملأواالأرض 
لم بنصروه على أعدائه وما باله هو لقلا لم يظهر منتصراً بهم ففي بعضهم نصرة .لأنّه 
ليس 53 هتدسن تأمامكة ]تجار يصلح للحر بو ينهض نعت القتال ويقوي على مجالدة 
الأقران دلا كل" مقتدر على ذلك يوئق هنه بنصرة الحق" دبذل النفس والأموال 
والحميم وهجرطيب العيش في اتباعه وإيثاره على هذه الا هور مع مافيه من 
عظيم الكلفة . 
د كيف يظن“ذلك هن يعلمم ضردرة كون أكش شيعةه ذوي مهن دضعفعن 


(١)كذا‏ » ولعلا لصحيح :ككل . 


غيبة صاحب الزمان عليها لام 0 
الانتصار هن أضعف الظاللينوهنلايثبت )١(‏ الجمع الكثير هنهم كواحد هنأتباع 
المتدليضة وهن يظن" به النصرة هن نفسه من شيعة الحجتة للبلا لكونه ممارساً 
لآلات الحرب مخالطألاًصحاب الدول هوتبع للضلال وباذل نفسه في نصرة الفجدار 
ومعونتهم على هظالمالعباد ؛ دمن بر جىمعونته بماله منذدي اليسار منهممعلوم 
كونهم أدمعظمهم مانعاً لمايجب لاحجنّة عليه فيماله من حقوق الخمس «الأنفال 
التي لوأخر جوها لأدشك ظهور الحجنة بلكلا لتمكنه بها من الانتصار . و لاعذر 
لأحد همن ذ كر ناه لتمكن كل" منهم من النظر في الأدلة الموصلة إلى العلم 
بالحجّة وهابجب له عليه ويذل الجهد من نفسه وتأدية الواججب عليه وإخلاص 
النيّة لنصرته وتمرين العاهي نفسه على ما معد ستطيع النصرة من معاناة! لات 

الحر ب ورياضة في عادتها . 

فلوفعل المكلفون أدأ كثرهم أومن يصح” به الانتقام مسن الباقين ما يجب 
عليه هما ذ كر ناهلظهر الحجةلإلئلإوغلب كلمةالحق" و لمالم يفعلواهماستطيعونه 
هن تكليفهم ثرت تقصير كل'منهمد كونه مستحقناً للوزر وإخلاله بالواجب عليه 
وتأثيره في غيبة الحجنة للبلا كتأئير العده'المعلن . وإذالحق أكثر الأدلياء بحكم 
الأعداء في تسبي بالغيبة سقط الاعتراض بكثرتهم . 

و حصول الغيبة للخوف الذي بيّناه لابمنع هن العلم بإهاهة الغائب كلقا 
و ثبوت وجوده لوقوف ذلك على الأدلة التي سلمت دون الغيبة و الظهور الذين 
لأتملق لهما بشوت حجّة ولاانتفائها كسائر المعلومات بالأدلة . 

وأا ققد اللطق كاهو دومتشر فا ورهية ارعيعة مع ثموت التكليف الذي 
وجوده هرهوباً لطف فيه مع عدمه؛ فإن” اختصاص هذا اللطف يفل المكأف 
لتمكنه من إزاحة علد نفسه بمعرفة الحجنة المدلول على وجوده وثبوت إهامته 
وفر طاعته وهافي ذلك من الصلاح وقدرته على الانقياده حسن تكليفهها تمكين 


.اذك)١(‎ 


5 تقريس المعارف 


الامام وإرهابه أهل البغي لطف فيه , وإنكانا هرتفعين بغيبته الحاصلة عن جناية 

المكلف عن )١(‏ نفسه , فالتبعة عليه دون مكلفه سبحانه ودون الحجة الملطوف 
له بوجوده . وتكليفه لازم له وإن فقد لطفه بالرئاسة لوقوف المصلحة في ذلك 
على إيثاره معرفة الامام والانقياد له باختياره دون إلجائه كسائر المتعلقة بفعل 
أ لمطوف له من المعارف العقليّة و العبادات الشرعية اللمعلوم حسن تكليف هماهى 
لطف فيه من الضردريّاتء:إنانتفى العلم والعمل بهامن الملطوف له بها » لكونه 
قادراً على الأمرين و فاقداً للاستصلاح بهما بسوء نظره لنفسه وقبيح اختياره . 

ولبن لأحدآت يقوك:: ألا أمد اعسات هالهيحةالطوف سلطان للغلق؛ 
أو منع منه [من] بريده بالسوء ليتم' الصلاح ويحسن التكليف . 

لأن" هذا وإنكان مقدوراً له تعالى:[ لكن”] المصلحة في غيره لوقوفها على 
اختبار المكلف دون إلجائه كسائر المعارف العقليّة والتكاليف الشرعية المتعاق 
"كونها تتسلعة بفعل الألكلك :ووت مكلنه حاف وتكلقة الشوووق "افع إن 
فقد لطفه لتعلّق فقدانهبه دون القديم سبحانه. فكأ دّما(؟) أن" سؤالمن قال: هللا" 
فعل الله العلم الشروري بجملةالمعارف للكفّار واضط.ر الكل" إلى فعل الشرعيات 
وترك قبائحها ليتم' المصلحة ويحسن تكليفهم ماهذه المعارف والشرايع لطف فيه 
ساقط , فكذلك سؤال من قال : هلا جبر الله تعالى الرعيّة علمى طاعة الرئيس 
ومنعهم من ظلمه » إذكان العذد في ال موضعين واحداً . 

دليس لأحد أن يقول : فهب تكليف أعدائه مع غيبته للفلا لازم لتقصيرهم 
عن الواجب هن تمكينه ؛ فما بال أوليائه العارفين به المتديئين بطاعته يمثعون 
لطفهم بظهوره لهم بجناية غيرهم , ويلزههم تكليف ماظهور الامام لطف فيه ممع 
غيبته بجر برة سواهم » ومقتضي الألطاف عند كم بخلاف هذا . 

لأنا لاتقطععلىعيبةالامام ئلا عن جميعهم » بل ,«جوز ظهوره لكثير هذهمء 


(1) على ظ . 
(؟) قكما. ظ . 


غبية صاحب الزهان عليهالسلام .5 
دهن لم يظهر له منهم فهو عا لم بو جوده ومتددن بغر طاءعتهءه خائف من ا 
لتجويزه ظهوره له ولكل" مكلف في حال ين منه إن ا جنابة أومن غيره 
من الجناة فغيبته عندهعلى هذاالتقدير كظهوده في كونه مز جور' معها . بلحاله 


ب 


مع الغيبة أبلغ في الزجرمن حيثكانت حال الظهو ر بقتضي اختصاص الحجّة لكان 
معلوم وخلوه هما عداه وفيحال الغيدة لا مكلف من شيعه إلا" ويجوز اختصاص 
الامام بمايليه من الأمكنة ولابأمن ظهورء فيها . وإذاكانت هذه حال أوليائه ليلا 
في زهان الغيبة حسن تكليفهم ما وجود الامام لطف فيه وإنكان غائياً لحصول 
صلاحهم فيها بالظهور . 
وأا حفظه صلوات اله عليه الشريعة د تبليفها في حال الغيبة » فإنها لم 
تحصل له إلا بعد تبليغ 1 بائه جيعالشر بعةألىالخلق وإبانتهم عن أحكامها دإبداع 
شيعتهم هن ذلك هايزاحبه علّة كل مكلف وحفظهم وَللإعليهم في حال وجودهم: 
وحفظه هو يليا بعد فقدهم بكونه من وراء الناقلين و أحد ا الجمعين هن شيعته 
وشيعة [ بائه وَلقْمْ فقام والحال هذه إجداع العلماء من شيعته وتواتسرهم بالأحكام 
عنآ بائه ولغ مع كونه حافظاً من ورائهم مقام مشافهة الحجدّة , ووجب على 
كل" مكلف العمل بالشريعة الرجوع إلى علماء شيعته والناقلين عن آبائه فللا 
لكوفة اننا عن الغطاء فنا أحعوا علنه:: لكون الستة الماون واحدا كن 
المجمعين وفيما تواتروا به عن الصادقين من بائه وَل » لصحّة الحكم المعلوم 
بالتواتر إسناده إلى المعصوم في تبليغه المأمون فيأدائه وقطع على بلوغه بعلة ما 
تعبتدبه )١(‏ من الشريعة » لوجود الحجّة المعصوم المنصوب لتبليغ الملّة و بيان 
هالابعلم الا"من جهته وإمساكه عن النكير فيما أجعوا عليه و فقد فتياه بخلاف 
له أوزيادةفيه . فم نأراد الشريعة في حالالغيبةفا لطر يق إليها هان كر نامو لحجة 


(1)كذا فى الاصل » وف ىكشف القناع : مايعتدبه 


.و تقريب العارف 
به قائمة , ولامعضلولامشكلإلا وعندالعلماء من شيعته منه تواتر وهم )١(‏ على 
الصحيح منه برهان من طلب ذلك ظفر به ظفر العلماء من شيعته , وهن عدلعنه 
ورغب عن الحجة مع لزومها له بتخويف شيعته , و وضوح الحق" على جملة 
الشريعة ؛ (؟) وقيام البرهان على جميعها , فالتبعة عليه لتقصيره عممًا وضح برهان 
لزومه له والمحنة ببنهم دبين منكر ذلك و قد استوفينا مايتعلق بهذا الفسل في 
كتاب «العمدة»و«مساً لتي الشافيةو الكافية»* أوضحناعن ثبوت الحجة به »وأسقطنا 
ماكعاق يدان القنيد هد كرها شاعنا ضر عق الع الوسر يده بعد غناك 

مستوفى . 

و أمَا تنفيذه صأى عليه وآ له الأحكام و ردع الجناة باليد العالية وإقامة 
الحدود ء وجهادالأًعداء فساقط عنه عليه السلام؛ لتفيّتهوقصوريده بإخافةالظالمين 
له وأعو انهم لاتبعة عليه في شيء من ذلكء لوقوف فرضه علىا لتمكنمنهيا تفاق» 
بل التبعةفيهعلىمخيفه ومسبب ضعفه عن القيام بما جعل إليه تنفيذه مع التمكّن 
هنه » كسقوط ذلك عن كل" نبي" ووصي” وهؤمن في حال الخوف والضعف عن 
القيام به , ولزدم التبعة للمانعمن ذلك بإخافته » إذكان ذلك أجمع من قبيلالأمر 
بال معردف و النهي عن المنكر المعلّق فرضها بالتمكّن منها و عدم المفسدة, دون 
الحجئة لإلئِلا الممنوع من ذلك بالخوف والاضطرار . 

د أمًا إدشاد الضال” عن الحق" إليه , فالأدلة على التكليف العقلي ثابتة 
دالتخويف هن تر النظر فيهاحاصل , والبراهين على الحق' من التكليف الشرعي" 
قائمة و التخويف من الاعراض ثابت ظاهر وإن كان الحجة غائيا فمن ضل" عن 

تكليف عقلي"أوشرعي” والحال هذهأتى هن قبل نفسه ولم يجبعلى الامام إرشاده 

)١(‏ ولهمظ. 

(؟) فى كشف القناع بهذه العبارة : و وضوح الحق فى جملة على جهله مواصل 
الشريعة وقيام)... 


غيبة صاحيالزمان عليه|اسلام .> 
لكونه قادراً على النظر في أدلة المعارف ومستطيعاً لتأمل )١(‏ فيتا الشيعة وما 

سملد إليه هن و جود الحجة أللعصوم من ورائهم 0 وفر م النظر ف ذلك مضق 
عليه بالتخويف الشديد من تر كه 5 فلو قعل كل" مكلك هايجب عليه منه, لعلم 
ما بلزمه من تكليفه عقلا وسمعاء و لما لمبفعل » فالحجّة لازمة له ولاعذر له 
ف تقصيره عا تحب عليه علمه وعمله, وإنكان الامام قا غائياً 8 

وأمًا حقوق الأهوالالواجيحملها إليه ففرم قبضها وتصر“فها في وجوهها 
موقوف على تمكّنه صلوا تالت عليه وآلهمن ذلك و عدم التمكين له التبعة على 
مسيي ب هذا الع و لاتبعة عليه؛ كمالاتبعة على من قبلدمن [ بائه عليهم ا لصلاةو ا لسلام 
ها تعيكّن علميه فرضه من الز كوات والفطرة وشطر الخمس إلى هن إستحقّه وهم 
معر وفونهنصوص على أعيا نهم د صفاتهم في الكتاب والسنّة المعلومة بنقلآبائه ةلل , 
فإن جهل حالهم سال علماء العصاية عنهم أ وحمل ها يجب عليه من الحقوق إليهم 
فيضعوه في مستحقئّية» وعزل ماستحقه الامامصلوات اللدعليه هن الخمس هو الأنفال 
من نجملة المالوأحر زمه انتظر به التمكن هن إيصاله إليه أوإلى من يأذث لدقيضه 
والوصية به إن خاف الفوت قبل ذلك » كسائر الحقوق المتعذار معر فة مستحقتها 
بعينه » فإن ضعف عن ذلك , حمله إلى المأمون من فقهاء الطائفة ليحكم به بما 
شرع له وأي” الأدر بن فعل رثنت 3 مما وجب من حقوق الأموال 7 

وليس لأحدأن بقول : فإذاكان التكليف العقلي والسمعي” ثابتاً » والطريق 
إليها واضحاً في زمانالغيبة» فلاحاجة با مكلفين فيهاإلى الحجّة » لصح ةالتكليف 
هن دونه وهذا طشقض قولكم بو حوب الحاجة إليه في كل" حال . 

نا قدبيّنا قبح التكليف العقلي'من دون الرئاسة لكونها لطفاً في فعل 
الواجب وترك القبيح » وقولنا الآن بإمكان العلم بالتكليف العقلي" في حالالغيبة 


. فى الاصل : التأمل‎ )١( 


و تفر رمب المعارف 
منفصل من حصول اللطف برئاسة الغائب بغير شبهة على متأمّل » ولزوم |! التكليف 

به لعدواه ووليّه في زهان الغبية لامقتضي القدح في وجوب وجوده , لأن تقدس 
عدمه يقتضي سقوط تكليفها أوثبوته من دون اللطف , و كذلك قدبيّنا أن" العلم 
بوصول المكلف إلى جملة التكليفالشر عي لايمكن مع عدم الحجّة المنصوص )١(‏ 
احفظد د إن عام احتاما كتياة لتسويزة يقا ١‏ كثر عا كلف من الشوعياتك لم 
صل المهء فكيف يعتر علينا لقولنا : بلزوم التكليفين في زمان الغيبة د إمكان 
العلم بهما , فيقال ذلك امفتيي للاستغناء عن الامام مع وقوف التكليفين على 
وجوده وانكان غائباً عليهالسلام لولا غفلة الخصم . 

0 أن يقول : فإذا كنتم معشى القائلين بإهامة الحجةين الحسن 

كمنيتن "الواح ال القينة 0 الظهود في إزاحة العلّة في التكليفين 
8 وسمع . بن قد جّحتمالقيبة في بعض المواضم على الظهود فلاحاجة بكم 
خاصة إلى ظهوره . ولاوجه شيك ذلك ودغبتكم إلى ا تعالى فيه 

نا وإنكانت علتنا مزاحة في تكليفنا على ماوضح برهانه , ففي ظهور 
الحجّة على الوجه الذي نص" عليه رسول الله صلَىالله عليه وآله فوائد كثيرة» 
وكالنف معيو بظهورموهنافع حاصلة بذلك ليس شيء منها حاصلاني <الالغيبة. 

لذته للا بظهر لزدال دول الظالمين المخيفين لشيعته د ذرادي! بائه وليل 
ورفع جورهم بعدله وإبطال أحكام أهل الضلال بحكم الله والسيرة بالملة الاسلاميّة 
التي لم يحكم بجملتها منذقبض الل نبيكة صلىالنعليه وآله . 

ا معر دف والنهي ع نكل منكر وجهاد الكفار معسقوط 
ذلك أجمع عنا في حالالغيبة » هذه أحكام تثبت, دحقوق تظهر» دقبائح تر تفع » 
وتكاليف تتعين بظهوره ليست حاصلة في حال غيبته . 

ومنها زوال الخوف عنشيعتهونر"بة 1 بائه ليلا بظهور سلطانه » وادتفاع 
التقسّة بدولته , وسهولة التكليف الشرعي ببيانه » وسقوط كلفة النظر الشاق في 
000 (0)المتصوب. 000000 


طول عمر الحجة عليهالسلام له 
الأدلة الاوصلة إليه في حال غيبته . 

وهنهابراءة الذهم م نالحقوق الواجبة له في الأموال المتعذار إيصالها إليه 
في زهان الغيبة . 

دهنها ظهور الدعوة إلى جملة الحق" في المعارف والشرائم بظهوره د الفتيا 
بذلك والعمل بها في جميع الأرض مع ارتفاع ذلك في حال الغيبة . 

د هذه فوائد عظيمة لها رغبنا إلى انه تعالى في ظهوره لنفوزبها د تكون 
من 5 عليها » فتحظى بثو اب نصرته » ونس ينفو حكمالله وظهور عد لهإلئلا. 

وأمًا طول الغيبة وتراخي الزمان بها فلشبوت الوإجب لها , واستمراده من 
إخافة الظاطين وإصرارهم على الظلم والعزم على استيصال الححّة دإذاكان ماله 
وحمت الغيية مستمر! حسن لذاك استمرارها ء وكانت التبعة على هموجب ذلك 
دوق الححة المضط " الها 

وأمًا طول العمردبقاء الشباب مع كونه خلافاً للعادات فلاقدح به لكونه 
مقدوراللقديم سبحا نهوشائعاً في حكمه ؛ وإنما «فعلهندمن طول وقصص وشيخوخة 
وتبقية شباب هايقتضي المصلحة فعله لكون ذلك موقوفاً علىمقدوره تعالى المعلوم 
حسن عه وتعلقه بدقدوده تعالى بغير شبهة على مو حدد , وإذما استبعد ذلك 
ملحد يضيف التأثيراتإلى الطبائع أوالكوا كب فأمًا من أثيت صائعاً قادراً لنفسه 
فشبهته في ذلك سأقطة » ولمسبقإلااستبعاده في العادة مع المنع من خرق العادات 
لغير الأنسماء وَلَعلْ و كلا الأهرين ساقط . 

ما استبعاده في العادة فالمعلوم خلافه . 

لاجماع الامّة على طول عمرنوح ليلا , وإنّه عاش ألفاً ومأتين, وقد نطق 
القر آن بنو"نه في قوهدداعياً ألف سنة إلا" خمسين عاهاً , ولاشبهة فيوجوده حياً 
قل الدمره دبعن الطؤفات. . 

وأجمع العلماءبالنقل على كون الخضر للبلا حيناً باقياً إلى الآن , وهوعلى 
ماوردت الردابات به من ولد الثاني ( كذا) من ولد نوح إل ٠٠‏ سكفى كونه 
صاحبا لوسى بن عمر ان لقلا باقياً إلى الآن . 


مه" تقر يس المعارف 
وقد توأثر 5 ا السيرة 50 عمر لقمان الم ئلا وأنّه 


القريك اوتكاد ؟محة اهن هاس قن علوت ال تين 
فمرن ع كنال أن موده خلود وهلتيقى النفوسعلى! لدهر 
هلكت وأهلكت بنعادوماتدرى(؟) 


وقال لأدنا هن" إذحل” رشه 
دإِنّما اختلفوافيمرالنسرء ففيهممن قال ألف سنة , دفيهم من قال خمسمأة 
سنة » وأقلماروي أن سم رالسبعةالأنس الذي عاشه لقمان ألف وخمسين ومأةسنة. 
وقد تناصرت الردايات بطول عمرسامانالفارسي” دضيالّعنه » و أنه لقي 
من لقى المسيح لتلا وعاشإلى خلافة عمر بن الخطاب . 
دتمل الكل" من أميدات الحديث أو هن تثبت بذقله الحجحة من الفر قا اختلفة 
اخدر اللمفمزين وده نوا أشعارهم وأخبارهم : 
فمن ذلك عمر ة بن حدمومة الد وسي : 
عاش أربع مأة سنة حاكماً على العرب » وهو ذوالحلم الذي يقول فيه 
ا للئمس الم سشكر ى : 
لذي الحلم قبل اليوم ما تقرع العصا 
وها علم الاسان إلا" ليعلما (*) 
وهوالقائل : 
سليم أفاع. ليله غير مودع 


"اولان الدون عر امن 
علي سنون هن هصيف و هربع 


فما الاوت أفناني و لكن تتابعت 
)١(‏ فى الاصل : الاعمش 
(؟) كنزالفوائد ص ١+4‏ المغمرون حص ه . 
(") المعمرون والوصايا ص 6خ . 


طول عمر الحجحة عل ةالسلام 8 
ثلاث هين 5ك مررن كواملا وها أنا هذا اكوم" أدبع )0 
وهنهم الحارث بن كعب بن عمر د بن وعلة بن خالد بن مالك بن أدد المذحجي . 
وكان من جكماء العرب وفصحائهم » وهوالقائل : 
أكلت” شباسي فأفنته 55-0 بعك دهور دهوراً 
ثلائة أهلين صاحبتهم فباد دا أصبحت شيخا كبيراً 
عسير القيام قليل الطعا مقدتر كالدهر خطوي قصيراً 
وهلهم ا مستوغر ؛ دهوعمر 5 دنر سعة بن كعب بن سعد بن ( يدبن م هناة 
ابن تميم بن مر بن أد بن طلحة (5) بن إلياس بن «ضر . 
عاش ثلا ثمأةسئة وأدرك أو*ل الأسلام وردي أنه هات قبل ظهور النبي" 
صلَى الله عليه وآلهء وهوالقائل : 


ولقد سئمت هن الحماة د طولها وعمرت من عدد السئين مثيئاً 
هأ أت دن يعدهأ مائتان أسي وازددت من عدد الشهور سنينا 
هل ما بقي إلا كما قد فاتنا بوم بكر" و ليلة تحدوها (5) 


دهنهم دديد بن زد بن نهدين (ع) سودين اسلم بن الحاف بن قضاعة بن 


هالك بن هر ة بن همالك بن حمير. 


(١)كنز‏ الفوائد للكراجكى ص ١8.‏ المعمرونوالوصايا ص 59 . 

(؟)كنز الفوائد للكراجكى ص ١ث؟‏ . المعمرون والوصاياص م١١‏ , الامالى 
للمرتضى ١/؟‏ 5875-5 . 

(") فى الامالى للمرتضى : زيدمناة . 

(+) فى الامالى : طابخة بن الياس . 

(6) المعمرون ص ؟1ء الامالى للمرتضى 78/١‏ . 

(ع) فى الامالى : نهد بن زيد بن ليث بن سود ... 


"٠‏ تقر يب المعارف 
عا أد بع هأة سنة وسكا و خمسين سنة » وهو القائل : 
اليوم يبنى لدويد بيته . إلى قوله : 


البو كان «للدسن تل ابليقه أوكان قرني واحداً كفيته )١(‏ 
وهن قوله : 
ألقى علي الدهر رجلا و دا والدهص ماأصلح وما أفسدا 


شم ها اسلحة الوه عدا( 

وهنهم زهير بن جناب بن هبل بن عبدالله بن كنانة بن بكر بن عوف بن 
عذدة بن زيد اللات بن دفيدة بن ثود بن كلب بن دبرة بن تغلب بن حلوان 
ابن ممران بن ألحاف بن قضاعة بن مالك بن جمرد بسن هرأة بن زيد ببن مالك 
أبن حمير . 

عا هانق سنة » وداقع 7 وقعة , وكان سيدا مطاعا شريفا في قوهمهء 
ويقال :كانت فيه عشر خصال ؛ لمبجتمعن فيغيره هن أهل زمانه » كان سيد قومه 
وشر بفهم و خطيبهم وشاعرهم ودافدهمإلى الوك وطبيبهم وكاهنهم وفارسهم وله 
الديت فيهم والعدد منهم . وله حم ووصايا وأشعار مشهورة . فمن قوله : 


لقد عمثرت حتتى ما أ بالي أحتفى في صباحي أو مسائي 
وحق” لمن أنت مأتان عاماً عليهأن يمل" من الثواء(*) 


ومنهم ذو الاًصبع العدواني وأسمدحر ثاثين عور زه دن الحارث بنر ببعة 
بنوهب بن علبة بن ظرب بن جمروبن عبساد بن يشكربن عدوان . 

وكان شاعراً فسيحاً ومن حكماء العرب » عاش هأة سئة وسبعين سنة , وفي 
روابة أبي حاتم أنّه عاش ثلاث مأة سئة . وهن حسن شعره : 


. 880 198/١ المعمرون والوصايا ص ع١ ء أمالى المرتضى‎ )١( 
. ؟819//١ المعمرون والوصايا صن ن؟ ء الامالى‎ ١56 (؟) كنزالفوائد ص‎ 
. 9+١ ب‎ 88*4/١ المعمرون والوصايا ص مس الامالى‎ )"( 


طول عمر الحجنةعليدالسلام ف 


لاسعدث عهد الشباب ولا اا و ناته التضسر 
الك أثيلة إن راض عرس وأن انحنى اتقادم ظطهسرى 
أكاشر ذاالطعن(١)‏ اللبيئن عنهم و أضحك <تى ,بدو االنابأبجع 
و أهدته بالقول هدثاً ولويرى سر برةها! خفى لبات يفز"6(؟) 


ومئهم الرببع بن ضبع الفزارى . 
روي اتددخلعلىعبدالملك بنهر وانفقال له : باربيع اخيرنى عمّاادر كت 
من الغمن ورأيت من الخطوب الماضية ٠‏ فقال + أنا الذي أقول : 
ها: ناذا اع الخلود و قد أدرك عقلي ومولدي الي 
فقال عبدالملكقدرديت هذامهن شعرك واناصبي » يها ربيع لقد طلبك جد" 
غيرعائى ففصسّللى عمرك» فقال عشت هأتى سنة في فترة عيسى للبلا دعشر بن ومأة 
في الجاهلية وستين في الاسلام , وهوالقائل: 


إذا كان الثقاء فأدفئوؤنى فإن الشيخ يهدمه الثتاء 
فأها ١‏ ين ذهب كل قز فر بال خفيف او دداء 
إذا عاش الفتى ماتخ عات فقد ذهب المسرثة و الفتاء (*) 


ومنهم عبد أبلسيح دن بقيلة ( زع( وأسمد تعلية بن مر دبن قيس دن حيان. 

عاش ثلائماة سئة وخمسين سنة , وأدرك الاسلام فلم يسلم وكان عن انياء 
دبنى له قصر أبالحيرة وعاش إلى خلافة عمر , ولما نزل خالد ابن الوليد بالحيرة 
صااحه على هأة ألف ددهم ؛ فقال في ذلك : 


امت الدذ دين أدعه سواكا 4 بالخورنق والسدير 


(١)كذا‏ فى الاصلءوقى الامالى والبحاد : الضغن . 

(؟) الامالى للمرتضى ١/*ع*"‏ ١81؟.‏ 

(*) كمال الدين ص وعن ‏ .هخ . الامالى للمرتضى ١/#هم٠-نه؟‏ 
(0) يله 


حف تقر يس المعارف 


تحاماه فوارس كل" قوم 

لى قوله : 
نؤداى الخرج بعد خراج كسرى 
كذاك الدهر ددة:ه سجال 


مخافة ضيغم عالى الزثير 


وخدو من تزيظة أو اليو 


فوم من مساة أو سرور ء )١(‏ 


رهنهم النابغة الجعدي ؛ وأسمه قبس دن عبداللٌ بن عدس بن ر بدعة دن 
جعدة بن كعب بن ربيعة بن عامر بن صعصعة , ويكنى أباليلى . 
وأدرك الاأسلام فأسلم » وهو القائل : 


تن كر تو الذ كرى تهيج على الهوى 
ندا هاى عند المئذر بن مهحرق 
كهول وفتبان كأن" وجوههم 
وأنضاً : 
لست ناميا فأفليتهم 
ثلائة اهلين أفينتهم 
يعنى المستعاص . 
وله: 
ولد شهدت عكاظ قبل محلها 
والمئذر بن محر قفي ملكه 
وعمرت حتى جاءاًحمد بالهدى 


ومنهم أكثم بن صيفى الأسدي" . 


وهن حاجة المحزون أن يتذكثرا 
ارىاليوممنهم ظاهر الأرض مقفرا(؟) 


دنائير هما شيف في أرض قيصرا 


و أفنيت يعد اناس | ناساً 


فيها و كنت اعم مل فتبان 
و شهدت بوم هجائن النعمان 
ع قوارع تتلى من القرآن فيه 


عاش ثلائماة سئة و ثلاثين سئة , وأدرك البق" صَلَى الل عليه وآله وآهمن 
)١(‏ الامالى للمرتضى ١/٠ع؟-‏ «_اع؟. 

(0) فى الامالى : أقفرا . 

(") الامالى للمرتضى ١/«ء؟‏ ا عع؟ . 


لول حك الحبحة علةالمالام ورب 


به قبل أن يلقاء » وله أحاديث كثيرة وحكم , وهو القائل : 


وإن امرءاً قدعاشتسعين حجّة إلى هأة لم يسأم العيش جاهل 
مضت هأتان بعدعشر وفازها )١(‏ وزلك من عد الليالىقلائل (؟) 


دهنهم صيفي بن ديل . 
عاشهاتى سئة وسبعين سنة , لاينكر هن عقله شيء » دهوني بعض الردابات 
ذوالحلم الذي يقول المتلمس اليشكرى” فيه البيتالسالف . (*) 
وهتهم صبيرة بن سعد بن سهم بن من 3 . 
عاش هأتى سنة وعشرين سنة ولم بشب, وأدر2الاسلام ولمولم اعسات أسوة 
الشعر صحبح الأسنان 03 فر ثأه ابن م4 فيس دن عدى فتهال : 
هن بأمن الحدثان بعد ضبيرة السهمى مأتا 
قت هته لشن فتكان ميتته : افتلانا 
فتزو'دوالاتهلكوا مندون أعلكم خفاتا(ع) 
أدرك الاسلام, دقتلفي ولابة الحجاج. وهوالقائل : 


قدعشت بين المشر كين أعصرا نمّة أدر كت النبي" المئذرا 
5 بعده د اله و عمرا أد يوم مهران و نوم عترا ]| 
والجمع هن صفينهم و النهرا هيهات ما أطول هذاعمرا (4) 


وهدهم الحارث دن ماض الجر هدى 5 


. فىالاكمال للصدوق : خلت مأ تانغيرست وأربع‎ )١( 

(؟) كنز الفوائد ص 589 . 

() المقصود هذا لبيتالذى الحلم قبل اليوم. . . 

(©) الغيبة للطوسى ص ١م‏ وفى الاصل «أخذتكم» مكان اهلكم(3) . 
(ه) كمالالدين موه . 


ا تفن دب ال معارف 


عاش أدبع هأةسنة, وأدرك الاسلام ولميسلم ؛ وقئل يوم حنين , وهوالقائل: 

حرب عوان ليتني فيها جد . 

وإذا كان ها ذكر ناه من أعمار هؤلاء معلوها لكل" سامع للأخبار » د فيهم 
الناة هاتحون و كثاز افون وويكاق اتاسنا دعو توما كرون عن 
الغائب خارقاً للعادة لثنوت أضعاف ما انتهى إليه من الى" 5 لأبرار وفجار. 

علي أن" خرق العادة علمى غير الأنياء قلق إذما يمنم منه « المعتزلة » 
وإخوانها «الخوارجءإذاتكامات فيدشر وطالمعجز » وطول حمر الحجدة ' 3 لفلا خارج 
عن قبيل الاعمان فيرشنية لاتسالوهنة دعواء لهو متسل (5)نلأن عار 
الدعوي وهضى” العمر الخادق للعادة لاتؤثر شيئاً لوجوب تقدام الدعوى لخرق 
العادات المفعول للتصديق عقييها , و تقد"م الدعوى يطول العمر لايجدى شيئًاً , 
لتعر”به هن برهان صحدّتد . ولوقوعها على مالم يحصل إلا" بعد أزمان . 

اللهم إلا" أن يجعل جاعل طول عمره يلبلا مد": معلومة دلالة على صدقه 
بعد هضي” الزهان الذي خبر به »غير أن" هذا المعجز من قبيل الاخبار بالغائبات 
دون طول العمى . 
أو يجعل جاعل ظهوره للبلا بعد طول المد”ة شاباً قورئّاً معجزاً فيصح" ذلك إلا 
أب سكيس" رجات عامؤرة دون ذعات فيه , 

وبعد فلوسأمناأن طول عمرالغائب بلقلا المدة التي بلغها أحد من ذ كر ناه 
هن المعمدربن تأضعافها خادقاً لاعادة على ما اقترح علينا وأنّه من قبيل الاعجاز 
لم بقدح ذلك في شيءممًا قد مناه لجواز ظهور المعجز عندنا على الا برار » فضلاً 
عن الع الاين حسب ما دلانا عليه في هاضي كتابنا (؟) هذا و أوضحناء . 


كذ . 


(؟) ص"؟١‏ 


طول عمر الحجة عل هالسلام 1" 

فأن قيل: فهب أنّكم تعلمون تخصيص حجنة الامامة في هذا الزمان بابن 
الحسن نيلا » فكيف لمن ظهر له من خاصته في زمان الغيبة بمعر فته د لجميع 
شيعلة دغيرهم حين العاهون العام : 

قبل : لابد”فيحالظهوره الخاصوالعام من معجز يقترن به ليعلمالخاص” 
والعام“ من شيعته و غيرهم عند تأملمه كونه الحجّة تعيينه؛ إذكان النص” المتقدام 
هن الكتاب والسنئة والاعتبار العقلي" دلالة على إمامته و تخصيص الحجة على 
الجملة , و لاطر بق لا"حد من ال كلْفين منها إلى تعييئه .و كذلك وجب ظهور 
المعجز مقترناً بظهوره للبلا )١(.‏ 


. هذاآخر القسم الثالث من الكتاب حسب تجرثئتنا‎ )١( 


القسم الرابع 


0 


تقريس المعارف 


نقى الددين ابى الصلاح الحلبى ره 
(/امم _ عبم) 


مسالة: 


التكليف القع على ضر بين : أفعال وترتك : 

والافعال على ضروب الث عقن : الصلاة دحقوق الاهوال و الصوم والح 
و الزيارات و الوفاء بالعهود والوعود والنذور والوفاء بالادمات و تأدية الآهانة 
والكفاراتو الو صاءا ا حكامالجنائزوهايلزم منالعبادةفي فاعلالحسن )١(‏ والقبح 
دالخص (؟)عليهئتا . 

والتروك على ضروب أر بعة :ها كل كاطيمة والدم و لحم الختزريسر وكل” 
محر م هن الا غذية, ومشاربكالخمر: الفقاع و كل" محظور ل خرية )وهدركات 
كلا غانى' والملاهى د كل" قبيح من الاأصوات ؛ ومناكح كالزناد اللواط وكل” 
وطىء فحر م". 

والا فعال ينقسم إلى مفروضهمسنون ء والتروك كلها قبيحة » وقد فصلنا 
أحكام هذه العيادات قِ كتاب «التلشخيص» 2 إذكان يذلك أد ل هن هذا الكتاب 


المقصود على المعارف . 


. هذه العبارة سقمية ظاهراً‎ )١( 
. (؛) فى الاصل : المضر‎ 


لحف تقر يب اللعارف 
وجهة وجوب الفرائض كون فعلها لطفاً في واجبات العقول و اجتئاب 
قبائحها وقبح تر كها لاأنّه ترك لواجب ؛ وجهة الترغيب فيالمسئون كونه لطفاً 
في مندوبات العقول ولم يقبح تر كه كما لابقبح ترك ماهو لطف فيه » وجهة قبح 
التروك كون فعلها مفسدة و وجب تر كها لا نّه قرك لقبيح و قلنا ذلك لا نّه 
لابد" لمادجب أوقبح أورغب فيه من وجه لدكان كذلك لولاه لم يكن ما وجب 
أولى بالوجوب هن القبح أوالترغيب حسب . ولاهاقبح أولى بالقبح من الحسن . 
وإذا كان لابد من وجه لم يخل أن يكون الاأمر و النهي على ماقالته 
والمسر» أو كوتها فكرا شفع كال على عادهي إلنه عض اللشكلمين أدالترك 
على ها قاله أبوعلى أوالفعل على ما نقوله . 
ولابجوزأن يكون الاهردالنهى لانّه متى لم يكن للفعل صفة لهايحسن 
تعأق الا مر به أوالنهى عندكان الاأهر والنهي عبئاً ولم يكن المنهي” عنه أدلسى 
بالنهي من الأهر به ولاا ل أموربه أولى بالاأهرمن النهي عنه . ولاثها فرعاصدق 
المدعي وصدقه موقوف على النظر في معجزه ولاداعيإلى ذلك إلا*خوف ا لفاسد 
فيماينهى عنه وفوتاللنافع في مايأمربه » فينبغى حصول صفتى المصلحةوالمفسدة 
فيما بدعوا إليه وينهى عنه قبل أمره ونهيه الكاشف عن كونهما كذلك . ولا'ن* 
الاأمرالكرعي متناول للفرض والنفل؛ والشيء الواحد لابجوذ أن يقتضي!يجاباً 
لشيء وترغيبا في غيو و لان مجر دالا هن والنين لانتصس :الامو ولاالمنهي” 
بوقت دونوقتء ولابوجه دون وجه دلابصفة دون | خرىء وهذه صفة العبادات 
الشرعيئّة , قبحت تعلقها بالمصالح ا مخصصة اهابالا'وقات والصفات والشروط . 
ولايجوز كون الوجه فيها شكراً لنعمه تعالى » لان" حقيقة الشكر هى 
الاعتراف بالنعمة والعزم على تعظيمفاعلهاء وليست الشرعيات هن ذلك فيشيء, 
ولاأن شكره تعالى تعم" المكلفين والازمانعلى كل حال ؛ والشرعيّات يختص" 
)١(‏ فى الاصل : القبح٠‏ 


لحف 


مكلف وسقط عن [آخر و بجحب على صفة ص" الفاعل د نقيح هن دو نها وسقط 
مع صفة له وجب بارتفاءهاء ولا نها طقسم إلى فرص ونفل وحرام ء واللقتضي 
الواحد لا بجوز أن دقتضي انان وندياً وفبحاً 5 

ولايجوز أن مكون الترك هو المراعي في العبادات والقبائح الشرعيات, 
لان" الاشارة والتعيين دالنص' والترغيب والتزهيد د الزج. بوجه إلى الصلاة 
والزكاة والحج' واازنا والربا وشرب الخمر ددن تر كها : ولوكان الترك هو 
المقصود في التكليفين» لوجب تخصص'ذلك أججم به دون الفعل فثبت(١)ني‏ كتابي 
«العمدة» و«التلخيص» . 
صوق الندى صلا غليةو | له« الكوقوق: على حرق العادة امش كونه معورا 
دالا' على الصدق إلى تخصصها بمققدور القديم تعالى » لجواز القبيح على من 
عدأه وتقدام العلم بعد لمك لاع من الناض تصديق 200 63 


 صيخلتلاو كذا فى الاصل » ولعل الصحيح : تبينته فى كتابى العمدة‎ )١( 
(؟) هنا تم ما فى نسختنا الناقصة الوحيدة من هذا الكتاب © نرجوا الله تعالى أن‎ 
. يرذقنا نسخة كملة معتبرة مندحتى نقوم بتصحيحه و نشره ثانياً انشاءالله تعالى‎ 
١8 .«# قم المشرفة ب شعبان‎ 


المراجع و المصادر 


أ القن آن الكريم 

؟ المعجم الافهرس لالفاظ القرآن 

تت التو حال للشيخ الصدوق ره مكتية المدوف 
_ إثماة الهداة للشيخ الحر العاملى ره» طبع فم 
ذ الاأرشاد للشيخ ألفيد ره.طبع الآخوندي” 
> أطلتاقب لابن قهر شان زره. طبع قم 

يك الغيمة للنعما فى أده .مكتيةالصدوق 

4 الغنية للشيخ الطوسى ره » طبع النحف . 
كه اللمسند لأحمدين الحثيل . 

٠‏ كشف الأستار للميحد ث النوري ره 
١‏ سئن الترهذي” 

١‏ صحيح مسام 

أ صحيح البخاري' 


المىاجع والمصادر وخفه 


؟٠‏ المستدرك على الصحيحين للحا كم النيسابوري” 
تاريخ بغداد للخطيب 

١‏ الكافي المشيخ الكليني ده 
لان متكت الأئن لشيخنا الضافى سلمدالٌ مال 


1 ! كمالالدين للشيخ الصدوق ره, مكتبة الصدوق 


مقتضب الأآثر لابن عياش ره » طبع قم 
"٠‏ الخصال المشينم الصدوق ره مكتبة الصدوق 
١‏ عيون أخبار الرضا عليهالسلام للصدوق ره . طبع قم 
؟؟ عللالشرابع للصدوق ره . طبع قم 

إعلام الورى للشيخ الطبرسي ره 

كه امعان ابرق د 

ات تفسيرالقمي" ره 

ع؟- الاحتحاه للطرسي” ره 

07" البحار للعلاامة المجلسى ره 

الاختصاص للشيخ المفيد ره 

9" الوافى للفيض القاساني” ره 

#٠‏ تنقيم المقال للممقاني ره 

#١‏ رجال الشيخ الطوضى ده 

؟ قاموس ال جال لشيخنا التستري دام ظله 
+ منهج المقال للميرزاصٌ الاسترابادي ره 
عم_كشف القناع للمحقّق التستري ده 


هم كنز الفوائد للكراجكي ره 


3 9 “3 ك2 
ا 1 


تقر يب اللعارف كف 
عم المعمرون والوصايا للسصتانى. 
وخرك الأهالي للسن أطر تَضى ره 
م الكافي لأبىالصلاح الحابي" ره طبع قم 
وم رجال النجاشي 'ده 


٠ت‏ تعليقة الوحيد البهبهاني ره على منهج المقال للاسترابادي ره . 


فهر ست موضوعات الكتاب 


الصفحة 
ترجمة المؤلف وكاال 
أسمة و( نسة اق 
مولده ووفاته م 
الثناء عليه ع١‏ 
شموخه واساتذته دكين 
تلاهميذه والراودون عنه +؟١_بل؟‏ 
اولاده واحفاده ١/‏ 
آثاره لاع" 
مصادرالترجمة لاوم 
القسم الاول من الكتاب 
مسائل التوحيد تبه 
وجوب النظر وم 
حدوث ال حسام هعلوم 


أكونه تعا لى قادراً كن 


الصفحة 
كونه تعالى عاماً دحياً اع 
كونه تعالى موجوداً ع 
كونه تعالى كلها عع 
كون صفاته تعالى ذاتية لمع 
كونه كال يها بضيرا هع 
كونه تعالى هدر كا 0٠-9‏ 
كوه تعال عدا هاه 
كونه تعالى لاشبه ال متحدثات 0١‏ 
استحالة ادراكه تعالى بالحواس 2 *ه 
كوك تالفنا "اث 
كونه تعالى واحداً لاثاني له #د_ءعه 
بات وحدته بالادلة السمعية عه 
مسائل العدل لههه 
الحسن والقبيح م0 
هوتعالى قادر على القبيح ءءء 
هو تعالى لايفعل القبيح وا 


ما يصح تعلق ارادته وكراهته به ومالايصح «اع#مء 
هو تعالى متكلم عع_لاع 
الجبر والاختياد ع7 
عدم تعلق القدرة بالاعدام 7 
قبح تكليف هالاريطاق فى 


حقيقة التكليف فى 


شرائط حسن التكليف عدم 
متعلق التكليف ع7 
اللطف لكام 
صفات ال مكلاف عم 
الكلام في الآلام 44 
الكلام في الأعواصض اه 
الكلام فيالأرزاق بو 
الكلام في الأسعار عه 
مسائل البوة ههه١١‏ 
الرئاسة واجبة في حكمته تعالى ده 
وجوب نصب الرؤساء هن الله 3ه 
وجوب كون النبى بَليف اعلم الرعية 

بالئاسَة 6 
وجوب كونه ركز افضلهم 6 
الطرق الى اثبات نبوة النبي كر ام١‏ 
ألصفات اللازهة لل ا ١)‏ 
العصمة ٠6‏ 
الاعجاز دشردطه ع١٠٠‏ 


ائبات نبوة نينا رالوسلا م١٠‏ 


يفف 


ف الفهر ست 


الصفحة 
دلالة القرآن على نبوته تل ه١٠‏ 
وجوه إعجاز القر آن ٠‏ 
إعجاز القر آن بالصرفة ٠6‏ 
معجزات نينا تلك غيرالقرآن  ١٠١‏ 
النسخ ١‏ 
مسائل الامامة م12 


لزوم عصمةالامام و كو تدعاطا بما بود بهءع١١‏ 
اثيات عصمة الائمة وَلهلِمْ دعلمهمى  ١١7‏ 
معجزات الأئمة ملق ١11‏ 
النص على امامة الأئمة يلد #؟١_د؟١‏ 
النص على اعيان الاثمة مَلليلا ع١‏ 
الآيات الدالة على امامة علي إإلئكلا دلالة 


آبة انما وليكم الله نكي 
دلآلة أيه اطموااة د اطنيوا الزشول 
واولى الامر منكم ا 


دلالة آبة لابنال عهدى الظالمين #م١_عم١‏ 
النصو الداله على اهامةعلي رئاز ١م٠١‏ 
حديث المئزلة لامها 
حديث الغددر اذالءءعه١ا‏ 
انكار على إل علىالخافاء الثلائة ‏ /اه١‏ 
وجه امسا كه عن النكير ١54‏ 


الصفحة 
دجه بيءته إل 0 
وجه اظهاره "لتلا التسليم ١4‏ 
دجه حضوده لقلا مجاهم 6 
وجه صلاته إإلللا خلفهم وذا 
دجه اخذه إل[ عطاءهم ذا 
وجه نكاحهإلئل من سبيهم و١‏ 
وجه اتكاح عمرابنته ٠ع١‏ 


بيان كذب حديث منسوب الى ابن عباس ١2٠‏ 


وجه امتناعه بر من بيعةالعباءن 


د ابي سفيان معه اع١ا‏ 
وجه دخوله لل فيالشورى اغا 
بعض مطاعن الاول والثاني ع١‏ 
بعض هطاعن الثالث ععظد_ءعع١‏ 
مايقدح في عدالة الثلاثة يف 


القسم الثالث من الكتاب 

المباحث المتعلقة باهامة صاحب الزمان 
عليها لسلام فنك فى 
الدليل العقلي على امامته كا فل 
الادلة السمعية على امامته إإلكلا ١981*‏ 
بيان حكمةغيبته لإا 4ع" 
طول تمره للك اه ؟ 


لحف 


بكرف 


المعمرئن 

القسم الرابع من الكتاب 
التكليف الشرعي 
المراجع والمصادر 


"١865 ٠ا/‎ 


ع١؟_١"”‏ 
يمحفكريف 


لعفف 


فهرست بعض مطالب القسم الثانى 
من الكتاب الذى لم بطبع 


ماحفظا عن وجوه الصحابة دفسلاء السابقين والتابعين القادحة فيعدالتهم . 
ماحفظ في الأول والثاني عن علي تلز د أخاد نت كتير 
وعن الحسين بن علي معام . حديثان 

وعن على بن الحسين طَلعْلمُ . سبعة أحاديث 

وعن أبي جعفر إلا . أحاديث كثيره 

وعن جعفر بن عد هلام . ثلائة أحاديث 

وعن زبدين علي لقلا خمسة أحاديث 

وعن بحبىين زيد . حديث واحد 

وعن عبدالل بن الحسن ٠‏ ثلاثة أحاديث 

وعن هو سى بن عبدالله بن الحسن . أربعة أحاديث 

وعن بحيى بن عبدالل بن الحسن . حديث واحد 

وعن عدين تمر بن الحسن . حديثان 

وعن غلبن الحسنين على بن الحسين . حديث و|<د 

وعن رين عمربن الحسن . حديث واحد 

وعن الحسن بن علي بن الحسين الشهيد بفخ . حديت واحد 


ضف الفهرست 
وعن الحسن بن عد بن عبدالل بن الحسن بن على للبلا . حديث واحد 
وعن الحسن بن إبراهيم بن عبدالله بن زيدين الحسن 
وال سين بن زيد بن علي ]لت 
وعداة هن أهل الميت . حديث واحد 
وعن فاطمة ابئة ااحسين ]عر . حديث واحد 
وعن عبدالله بن عُدبن عقيلبن أبيطالب . حديث واحد 
وعن أنس بن مالك عن رسو لاله لكك . حديث واحد 
وعن حذيفة اليمان . حديثان 
وعن الم ىم بن عييئة » حديث واحد 
وعن الأعمش . ثلائة أحاديث 
دوعن أبي الجار ود . حدايث وأحد 


عن شريك . حديثان 


النكير من الصحابة والتابعين على عثمان 

نكير أمير امو منين للق . خمسة أحاديث مروية عن الثقفي والواقدي 

نكيرا بي بن كعب . حديث واحدمئقول عن تاريخ الثقفي . 

نكير أ بي ذر (1) حديثاً منقولة عن تاريخ الثقفي وحديثان منقولان عن الواقدي 
في تارريخه 

نكيرعمارين باسر. خمسة أحاديث منقولة عن تاريخ الثقفي وتاريخ الواقدي 
نكي عيداث بن مسعود. ستة أحاديث منقولة عن تاريخ الثقفي و كتاب الدار 
للواقدي 

نكي حذيفة بن اليمان. ستة أحاديث منقولة عن تاديخ الثقفي و تاريخ الواقدي 
نكير مقداد . حديئان منقولان من تاريخ الثقفي 


كنيف الفهر دت 
نكيرعيدالر حمان بن حنبل القرشي . حديث واحد عن تاريخ الثقفي 
تكير طلحة بن عبيدالله » سبعة أحاديث . عن تاريخ الثقفي وتاريخ الواقدي 
نكير سعدين أبي وقاص 
نكيرز بير ين العوام . حديثان منقولان عن تاريخ الواقدي 
نكيرعبدالر حمان بن عوف . ستة أحاديث عن تاديخ الثقفي 
نكيرعمر وين العاص . ثلاثة أحاديث عن تاربخ التقفىوتاديخ الواقدي 
نكيرصّلين مسلمة . ثلائة أحاديث عن الكتابين 
نكيرأبي موسى . حديثان عن تاريخ الواقدي 
نكي رجبلة بن عمروالساعدي . ثلاثة أحاديث عن تاديخ الواقدي 
نكير جهجاه بن عمر والغفاري . حديئان عن تاديخ الواقداي 
نكير عائشة . أحاديث كثيرة منقولة عن تاريخ الطبري دتاديخ الثقفي و تادريخ 
الواقدي 
ماروى عن علي لبلا فيعثمان ؟٠‏ حديثاً 
ماروى فيه عن الحسن كلل حديث واحد 
ماروى فيه عن الحسين يلللا حديثان 
جادو عا فية تعن حتكيم ين جدين خدزنك 
وعن عُّدين الحنفية حديث 
وعن أبي جعض عل بن على َم حدريث 
وعن عمار بن باسر حديث 
دوعن زيدين أدقم حديث 
وعن ربير حديث 
دعن إبراهيم الذخعي حديث 


دوءن الحسن البصري حديث 


عم الفهر ست 
دعن الضحاك حددثت 
دعن أبي ا لجاردد حددث 
دعن الأحمش حددث 
دعن سعيد ين جين جدادثت 
دوعن أبي عسيده حديدث 
دعن عبدالر حمن بن حنبل 
طلب طلحة و الزبير دعائشة و معادية دعمروين العاص بثار عثمان لايدل على 
تأبيدهم خلافه عثمان 
تحكيمه لإلئلا الحكمينكان بالجاء اصحابه أياه 
أبطال امامة الثلاثة لعدم تكامل الصفات اللازمة للامام لواحد منهم دعدم النص 
لاهامتهم 
مطاعن الاول 
مطاعن الثاني والثالث وطلحة والزبير وعائشة 
أبطال هاتمسك القوم به لامامتهم وايمانهم 


التصوببات 
الصفحة والسطر 
خسن 

؟ ادع 11" 
عء» 
"1١‏ 
عىروا 

ار > 

ع ع١‏ 

اهرذا 

الف 

«لارها 
م" 
عور؟»؟" 

اوداع 


ءاره 


الصحيح 

ابي الصالاح 

واشادة السبق ‏ السرائر ‏ الذريعة 
اعيان الشيعة 

الذربعة 


وني هذا القسم(اى القسم الثاني) 


ع 


الصفحة والسطر 
نف 
لالااركا١ا‏ 
"ارا 
كا 
شن من 
ا" 
امن 
وعاره 
؟ذا/١٠‏ 
كها رلا 
عهارةا 
لاا" 
مادم 
معارء١‏ 
تف كن 
علاارم 
هارع 
غلاارة 
ذلاارها 
علااركا 
ع/اا كا 


يضف 


الصفحة والسطر 
الاارة 

"١141 
حذخاره‎ 
ا١ك١را15*‎ 
*15؟‎ 

6م 

حار كا 
تامف 

ىرا 

ار كه 1ر١‏ 
وحادوء5١١ا"/١٠‏ 
١أكروا‏ 

كاكلا 
ارلا 
الخد 


كرا 


كتا وخيانةهمو من آ الله العتاعى 
مرعشى اجاتى - تم 
10 
فز نوي 
2 را 0 
الالو ةدم راي 
0 دوا لنف رو 
“كو الا لاؤرأبزسر تناد رايغ 9 
ارنزسريرسر ديزي ببق 


نسخة التي اعتمدنا عليها في الطبع 
ظهر الصفحة الأولى من النسخة التي اعتمدنا عليها في 


#متزوغاتة همومى! ١‏ ٠.ابله‏ الما نى 
مرعشى نجنى - 3,, 
سم زه ارم" 27 رك 

دياه ةمزر الال يللدم ا عع و زكرده اد( روميت 
ا سر و 
ناولالا تمزه و رار الوزام 
فاطو 0 
يروو مولي لوق 1لا امغر بف يور مال ٍ ماعن 1 
الما درن طذر عل نض رين يل فور ونادا ااانا رد 
24 70 بن ركم )كلوز رول سد يرز لاي 
ترصف منت ال نموي تانر ركفم نارق 
21117 تور ددازة 0زم 
وال »اكز زوو فورظل[ للذفر” 5-7 7 
زر لتقيس ضسطو اضر سك طبرت داه دون 004 
ا : فر 7 
وك رن لا :ماران عر زف لوت ناكار آ' و 
مولن نورك مضو روز رتوو دور 
روف زازه اريس درون يايد 
وس صر جب اط اكرورنا حول عدر" ليده 5 
واف كر كر سطس مدني سطلة لصا ور 
ةع تسوت نز غوره ر ؤفن رانك م بماد :زه ز0” 


السفحةالاولى من السغة المتندغلها: 


65 


هر ع ىتجاى 
نج راونا 000 اللا ط ذم 
ار رات و تكد كرتن ل لاس علد ارأستقيعلة 
0-7 سارب ساربن س) 
كإلوكرن] الزرئهاتالد 9 ا لنعرزنو 0 لالد 
اوى ار نابول لاكرزا زكرن الام وفنا كان 
لامرارثه دالك رارز بللنرد ادل امه ولا لماموراو ا جر لهك لاز 50 
الولؤصرق مووز عر عرد تالز اليو اسه ف ةلدا ور 
حر لصن روطن اليه و7 
0 اوهو ألاءا لس 
لسلا رتستلا وص وةلبعم و لصف زو ملفا 210017 
المصالح سابال لصفت 09 0000 أن ارم بنرا موز 0 
عرزن مانيس د 0 00 
دالا ركه و شمو ارك ترهط 7 8 رد »اسقط 
سل او 00 مل هام يز مإ لواصرل كور ا ترا ادها 
زاون الك ولت اسار لاب بنع ت هوف امسن ال 
000 ”7 2 دالا 12 4 ره 
أعت ري رات .لاود امريد 
ري لعا ره للقن ) روزا خسو رسع ا علمرة ال مووز عازف الويدة سند 
2 2 أ 00000 مل لذ م ير 


الصفحة الاخيرة من ال د اميق عليها 


